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Resumen

Este articulo tiene como objetivo analizar la influencia y el proceso de transmisién del Libro de doctrina
christiana, tratado pedagdgico escrito por el clérigo castellano Gutierre Gonzdlez Doncel en el siglo xv1. La
obra fue redactada en Roma y enviada a Castilla para ser utilizada en unas escuelas de doctrina cristiana
que se establecieron en la ciudad de Jaén. Desde esta poblacion castellana, el tratado llegé a las Indias Oc-
cidentales. Allf influyé sobre Vasco de Quiroga y fray Juan de Zumdrraga en Nueva Espafia, asi como sobre
los misioneros franciscanos en Brasil.

Palabras clave: Gutierre Gonzalez Doncel, Indias Occidentales, Nueva Espaifia, Brasil, siglo xvI, edu-
cacion.

Abstract

This article aims to study the influence and the transmission of the Libro de doctrina christiana, a
pedagogical treatise written by the castilian priest Gutierre Gonzdlez Doncel in the 16™ century. It was written
in Rome and it was sent to Castile to be used in a school for the Christian doctrine, which was established in
Jaén. From this Castilian town, the treatise arrived in the West Indes. There it influenced Vasco de Quiroga
and Friar Juan de Zumadrraga in New Spain, besides the Franciscan missionaries in Brazil.

Keywords: Gutierre Gonzalez Doncel, West Indes, New Spain, Brazil, 16th century, teaching.
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1. INTRODUCCION

Resulta imposible comprender la realidad de la ensefianza en la Monarquia Hispanica
durante la Edad Moderna, si no analizamos el papel de las instituciones eclesidsticas y los
discursos que desde ellas se expandieron por los territorios tanto de la Peninsula Ibérica,
como de ultramar.

Un buen ejemplo para estudiar la transmisiéon de las ideas y textos educativos desde
la Europa renacentista a tierras americanas es la produccién escrita de Gutierre Gonzélez
Doncel, quien con su Libro de doctrina christiana constituyd el principal referente para el
proyecto de Vasco de Quiroga en sus pueblos de indios de Michoacdn y para la labor de
fray Juan de Zumadrraga, ambos en el virreinato de Nueva Espafia, asi como para la accién
misionera de la orden franciscana en Brasil.

Este tratado se convirtid, de este modo, en un instrumento util en los procesos de evan-
gelizacion, hasta llegar a ser considerado como el primer tratado pedagogico de América?.

2. ALGUNAS NOTAS SOBRE EL AUTOR

Antes de profundizar en el tema objeto de nuestro estudio, hemos de dedicar unas pala-
bras al autor de esta obra pedagdgica: Gutierre Gonzalez o Gutierre Gonzélez Doncel, como
aparece también en la documentacién de la época.

Natural de la didcesis de Jaén —para algunos autores, nacido en la ciudad de Jaén, para
otros en la de Baeza—, Gutierre Gonzdlez nacié en una fecha inconcreta de la segunda mitad
del siglo xv.

Las primeras referencias documentales sobre su biografia lo sitian en Roma, en 1489,
donde recibi6 la tonsura clerical’, paso previo a las 6rdenes menores, de manos de Diego
Meléndez Valdés, obispo de Salamanca y embajador de los Reyes Catélicos en dicha ciudad®.

2 Esta idea se ha reiterado desde hace décadas hasta la actualidad. Véase IGLESIAS, T. C.: A experiencia
educativa da orden franciscana: aplica¢do na América e sua influencia no Brasil Colonial, Campinas, 2010, p. 349.

3 Archivo Santa Capilla San Andrés. Jaén (A.S.C.S.A.].), Coleccion Diplomdtica, 1, Roma, 3 de junio de
1489. La primera referencia a este documento la encontramos en HIGUERAS MALDONADO, J.: “Documentacién
latina en el archivo de la Santa Capilla de San Andrés de la ciudad de Jaén”, Actas de la I Asamblea de Estudios
Marianos, Jaén, 1984, p. 247, donde realiza una pequefia descripciéon del mismo.

4 Diego Meléndez Valdés era natural de Oviedo, hijo del halconero mayor de Enrique IV, Rodrigo de Valdés y
de Maria de Porres. Un hermano suyo, Francisco de Valdés fue corregidor en Cérdoba en 1477. Ya en la década de
los afios ochenta del siglo xv se encontraba en Roma, totalmente integrado en la curia pontificia, donde ostenté el
oficio de protonotario apostélico. En 1482 fue designado embajador de los Reyes Catélicos en dicha ciudad. Ocupd
los obispados de Salamanca, desde el 15 de enero de 1483; Astorga, desde el 27 de marzo de 1493; y Zamora,
desde el 23 de junio de 1494. Fue uno de los castellanos mds destacados en la Ciudad Eterna, como lo denota su
activa participacion en diversas instituciones, principalmente, en la fundacion de la iglesia-hospital de Santiago de
los Espafioles, en la que erigié su propia capilla en honor a san Ildefonso; estando vinculado también a la congre-
gacion de la Annunziata, instituida por Juan de Torquemada en la iglesia de santa Maria sopra Minerva, a la que
doné parte de sus bienes a su muerte. Disfruté de una destacada posicion en la corte de Alejandro VI (1492-1503),
quien lo nombré cardenal en febrero de 1496, pontificado durante el cual ostentd el cargo de castellano del castillo
de Sant’Angelo y posteriormente, el de mayordomo.

Sobre su figura, AZCONA, T.: La eleccion y reforma del Episcopado espaiiol en tiempo de los Reyes Catoli-
cos, Madrid, 1960; FRENZ, T.: Die Kanzlei der Pdpste der Hochrenaissance (1471-1527), Tiibingen, 1986, p. 289,
aunque el autor confunde su nombre, llamdndolo “Antonius”; MENOTTI, M.: I Borgia, Roma, 1917, pp. 448-451;
OCHOA BRUN, M. A.: Historia de la Diplomacia Espariiola, Madrid, 1995, vol. 1V, pp. 83-85; VIVANCOS GO-
MEZ, M. C.: “Meléndez Valdés, Diego”, Diccionario biogrdfico espaiiol, Madrid, s. a., vol. XXXIV, pp. 291-292.
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Tras este primer contacto con la Ciudad Eterna parece que Gonzdlez Doncel regresé a
Jaén, donde continué su formacién en el estudio de gramadtica del bachiller Diego de Aguayo’
y donde comenz6 su ascenso en el seno de la curia diocesana, ingresando en la Universidad
de Curas Pérrocos, haciéndose cargo, igualmente, del priorato de una de las parroquias de la
ciudad giennense, en concreto de la de san Pedro, que nos consta ocupaba en 1497°.

Breve resultd, sin embargo, el periplo de residencia en Jaén. Aunque no poseemos datos
de la fecha exacta de su nueva partida de tierras giennenses, sabemos que el clérigo, entre 1501
y 1502, se trasladé otra vez a Roma, ciudad que no abandonaria ya hasta su fallecimiento,
producido en una fecha, también inconcreta, entre 1527 y 1528.

Esta segunda etapa de residencia en Roma, donde el religioso fue uno mds de tantos
castellanos y aragoneses establecidos en la Ciudad Eterna’, se convirtid, sin duda, en un
periodo clave para comprender tanto las influencias que recibid, como los tintes con los que
pretendié acompaiiar el proyecto de creacién de una cofradia en honor a la Concepcién y la
fundacioén de unas escuelas de doctrina cristiana, que, segtiin su voluntad, habrian de erigirse
en la ciudad de Jaén, sede de su didcesis de procedencia.

Gutierre Gonzdlez Doncel, a través de su insercién y ascenso en la curia papal, en la
que llegé a ostentar el titulo de familiar del papa® y protonotario apostdlico entre los ponti-
ficados de Julio IT (1503-1513)° y Clemente VII (1523-1534), ocupando, ademds, el oficio de
mayordomo secreto —scalchus secretus'’— en tiempos de Leén X (1513-1521); y mediante su
participacion en los circulos castellanos de la Ciudad Eterna'', mantuvo estrechas relaciones

5 A.S.C.S.A.J., leg. s/n, escritura ante el notario Alonso Ferndndez de Jaén, Jaén, 30 de julio de 1500 y 7 de
agosto de 1500.

¢ Archivo Histérico Diocesano. Jaén, Universidad de Curas Pdrrocos, leg. VIII. Gutierre Gonzalez figura
como prior de dicho templo en la distribucién de fiestas en 1497. El documento se encuentra en este legajo por
error, puesto que aparece catalogado de forma equivocada, datado en 1527.

En diversos documentos conservados en el Archivo Secreto Vaticano atin se hace mencién a su persona
como prior de dicho templo en 1510. Archivo Secreto Vaticano (A.S.V.), Reg. Vat., 911, fol. 6r; 916, fol. 127v; 955,
fol. 243v; 961, fol. 70r.

7 Amplia es la bibliograffa que disponemos sobre la presencia de las comunidades castellana y aragonesa en la
Roma en el siglo xvI. Al respecto, ANSELMI, A. (a cura di): [ rapporti tra Roma e Madrid nei secoli xvi e xvii: arte
diplomazia e politica, Roma, 2015; CROCE, B.: La Spagna nella vita italiana durante la Rinascenza, Bari, 1922;
DANDELET, T.: La Roma espaiiola (1500-1700), Barcelona, 2002; HERNANDO SANCHEZ, C. J. (coord.): Roma
y Espariia. Un crisol de la cultura europea en la Edad Moderna, Madrid, 2007, 2 vols.; KUBERSKY-PIREDDA,
S.: “Chiesa nazionali fra rappresentanza politica e Riforma cattolica: Spagna, Francia e Impero a fine Cinquecento”,
Identita e rappresentazione. Le chiese nazionali a Roma, 1450-1650, Roma, 2015, pp. 17-64; REHBERG, A.: “La
comunita ‘nazionali’ e le loro chiese nella documentazione dei notai stranieri (1507-1527)”, Identita e rappresenta-
zione..., op. cit., pp. 211-231; SERIO, A.: “Modi, tempi, uomini della presenza ispana a Roma tra la fine del Quattro-
cento e il primo Cinquecento”, L'ltalia di Carlo V. Guerra, religione e politica nel primo Cinquecento, Roma, 2003,
pp. 433-472; VAQUERO PINEIRO, M.: “La presencia de los espafioles en la economia romana (1500-1527)”, La
Espariia Medieval, 16, 1993, pp. 287-305; VAQUERO PINEIRO, M.: “L’Ospedale della nazigne castigliana in Roma
tra Medioevo ed Eta Moderna”, Roma moderna e contemporanea, 1, 1993; VAQUERO PINEIRO, M.: “Una realta
nazionale composita: chiese e comunita ‘spagnole’ a Roma”, Roma capitale (1447-1527), San Miniato, 1994, pp. 473-491;
VAQUERO PINEIRO, M.: “Artigiani e botteghe spagnole a Roma nel primo’500”, Rivista Storica del Lazio, 3, 1995,
pp. 99-115; VAQUERO PINEIRO, M.: Viaggiatori spagnoli a Roma nel Rinascimento, Bologna, 2001; VISCEGLIA,
M. A.: Roma papale e Spagna. Diplomatici, nobili e religiosi tra due corti, Roma, 2010, especialmente pp. 15-27.

8 Sobre la significacién para cualquier clérigo establecido en la Roma de la época de integrar la llamada
familia papal, véase VISCEGLIA, M. A.: “Denominare e classificare: ‘Familia’ e familiari del papa nella lunga
durata dell’eta moderna”, Offices et papauté (xive-xvir siecle), Roma, 2005, pp. 159-195.

9 Las primeras referencias que lo califican como familiar de Julio II datan de 1505. A.S.V., Reg. Vat., 898,
fol. 239v y 908, fol. 157v.

1 A.S.C.S.AJ., Libro bulario, ms. Trasunto sobre la concesion de indulgencias y licencia concedida por el
pontifice a Gutierre Gonzdlez para extraer ocho libras de tierra de varias iglesias y cementerios romanos. Roma,
25 de marzo de 1518, fol. 34r. )

" Sobre su insercién en la Roma pontificia, véase LOPEZ ARANDIA, M.* A.: “Castellanos y curia romana:
Gutierre Gonzdlez”, Dimensioni e problemi della ricerca storica, 2, 2005, pp. 55-78.

Norba. Revista de Historia, Vol. 27-28, 2014-2015, 255-280



258 Maria Amparo Lépez Arandia Gutierre Gonzdlez Doncel y el Libro de doctrina christiana. ..

con personajes tan destacados en la Roma pontificia como el florentino Alessandro Neroni,
maestro de casa del palacio pontificio'?; Agostino Grimaldi, miembro de la conocida saga de
banqueros'®; o Luis Fernandez de Cérdoba, embajador de Carlos V en Roma, entre 1522 y
1526%, por citar tan solo tres personajes'®.

12 Alessandro Neroni era natural de Florencia, donde naci6 en 1457. Llegé a Roma en tiempos de Alejandro VI,
entrando a formar parte de la corte del cardenal Juan Lépez, antiguo secretario de Rodrigo de Borja. Su ascenso en
la curia se inicid en 1495, con su nombramiento como prior de la catedral de Pistoia y como prior de una parroquia
de la didcesis de Prato. Desde entonces, y hasta 1512, obtuvo la concesién de diversas pensiones y oficios a su favor.
Su etapa de mayor influencia en la curia pontificia comenzé con Julio II, cuando le fueron encomendadas varias
misiones diplomaticas, que le valieron su nombramiento como protonotario apostélico en 1512, y su designacion, en
el mismo afio, como “maestro di casa” del palacio pontificio. En tiempos de Leén X, pontificado durante el cual la
comunidad florentina se convirtié en una de las mas poderosas de la Ciudad Eterna, no solo mantuvo su influencia,
conservando los puestos que ya disfrutaba, sino que incluso incrementdé su poder al ser nombrado preceptor del
hospital del Santo Espiritu in Saxia, cargo que desempeiié hasta 1521, cuando renuncié al mismo, aunque mantuvo
el titulo de manera honorifica hasta su muerte. Falleci6 el 14 de febrero de 1526. De la intima amistad con Gutierre
Gonzélez es una muestra mds que elocuente su estrecha participacion en el primer intento de Gonzélez por fundar
una cofradia en honor a la Concepcion en la catedral de Jaén, proyecto para el que Neroni obtuvo la bula fundacional
para erigir dicha capilla y cofradia en 1515. Para su biografia, A.S.V., Reg. Vat., 1030, fols. 311r-318r; FERRAJOLI,
A.: 1l ruolo della corte di Leone X (1514-1516), s. 1., 1984; RENAZZI, F. M.: Notizie storiche degli antichi vicedo-
mini del patriarchio lateranense de moderni prefetti, Roma, 1784, pp. 56-57, TABACCHLI, S.: “Neroni, Alessandro”,
Dizionario biografico degli Italiani, Roma, 2013, vol. 78, pp. 281-282. Sobre la comunidad florentina en Roma, véase
FOSI, I.: “La presenza fiorentina a Roma tra Cinque e Seicento”, en D. Biichel y V. Reinhardt, Modell Rom? Der
Kirchenstaat und Italien in der Friihen Neuzeit, Koln-Weimar-Wien, 2003, pp. 43-62.

3 Integrante de uno de los linajes genoveses mds poderosos del momento, junto a los Fieschi, Doria y Spinola,
el cual cont6 con la proteccion de Leén X, quien llegd a promover a uno de los miembros de la saga, Girolamo, al
cardenalato. Agostino, al igual que su hijo Niccold mantuvieron estrechas relaciones con la corte hispdnica. Por otro
lado, este se encontré muy préximo a la corte de los Reyes Catdlicos, actuando como intermediario en la transferencia
a Inglaterra de la dote de la infanta Catalina, y mas tarde de Carlos V, con quien sus préstamos a la Corona se convir-
tieron en algo habitual desde 1515, convirtiéndose en sus principales prestamistas desde el instante en que Carlos aspir6
a la Corona imperial, siendo numerosas las ocasiones en que colaboraron con sus proyectos. Con el tiempo, en 1531,
Agostino Grimaldi renuncié a la obtencion del pago de créditos por parte del Emperador, a cambio de la concesion
de un marquesado, con un sefiorio en Ndpoles. Para una aproximacion a su figura, CANOSA, R.: Banchieri genovesi
e sovrani spagnoli tra Cinquecento e Seicento, Roma, 1998, pp. 12-13; CARANDE, R.: Carlos V'y sus banqueros,
vol. II: La Hacienda Real de Castilla, Madrid, 1969, pp. 215 y 590 y vol. III: Los caminos del oro y de la plata
(Deuda exterior y tesoros ultramarinos), Madrid, 1967, pp. 63-78, 124, 126, 130, 132 y 226; CAVANNA CIAPPINA,
M.: “Agostino Grimaldi”, Dizionario biografico..., op. cit., Roma, 2002, vol. 59, pp. 470-472; GNOLI, D.: Descriptio
Urbis o Censimento della popolazione di Roma avanti il Sacco borbonico, Roma, 1894, p. 55; MARZAHL, P. y
OTTE, E.: “El imperio genovés, 1522-1556", en VV.AA.: Banchi pubblici, banchi privati e monti di pieta nell’Europa
preindustriale. Amministrazione, tecniche operative e ruoli economici, Génova, 1991, pp. 249-263; REMEDI, A.: “1
Grimaldi”, Dibattito su quattro famiglie del Grande Patriziato Genovese: atti del Convegno, Genova, 1992, pp. 58-71.

4 Hijo del conde de Cabra y V sefior de Baena, Diego Ferndndez de Cérdoba y sobrino de Gonzalo Ferndndez
de Cérdoba, Luis contrajo matrimonio con Elvira, primogénita del Gran Capitdn, tras los frustrados intentos por
acordar el matrimonio de esta con alguno de los integrantes de las principales familias de la Italia de la época, como
Fabrizio Colonna. Por referida union pasé a ostentar el titulo de duque de Sessa, concedido a su suegro en 1 de
enero de 1507, como reconocimiento por sus victorias y hazafias en Italia. Luis Ferndndez de Cérdoba se convirtio,
durante sus afios de actividad en la Ciudad Eterna, en el eje de las relaciones entre Carlos V y el Papado. Mantuvo
una muy estrecha relaciéon con Leén X, de quien fue asiduo invitado. Igualmente, mantuvo un continuo contacto
con Baltasar de Castiglione y Paolo Giovio, asi como con Miguel de Silva, embajador de Portugal en Roma, entre
1515 y 1525, y uno de los principales mecenas de la ciudad por aquel entonces. Una semblanza en HERNANDO
SANCHEZ, C. J.: “Ferndndez de Cdérdoba, Luis”, Diccionario biogrdfico..., op. cit., vol. XVIII, pp. 777-781.

15 Sobre la presencia de Luis Fernandez de Cérdoba en Roma, GNOLI, D.: Descriptio Urbis..., op. cit., p. 83;
HERNANDO SANCHEZ, C. J.: “Nobleza y diplomacia en la Italia de Carlos V: el Il Duque de Sessa, embajador en
Roma”, Carlos V. Europeismo y Universalidad, Madrid, Sociedad conmemoracion para los centenarios de Felipe 11
y Carlos V, 2001, vol. IIL, pp. 205-297; OCHOA BRUN, M. A.: Historia de la diplomacia esparfiola. La diplomacia
de Carlos V, Madrid, 1999, vol. V, pp. 107-108, 138-140, 146-147.

o Sobre las relaciones de amistad mantenidas por Gonzélez Doncel en Roma, véase, LOPEZ ARANDIA, M?
A.: “El epistolario del protonotario apostélico Gutierre Gonzalez Doncel (1520-1526). Una aproximacién”, Estudios
en Homenaje al profesor José Szmolka Clares, Granada, 2005, pp. 359-377.
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El clérigo giennense, por tanto, no fue ajeno a la eclosion cultural que se vivi6 en la Roma
del momento, convertida en foco de atraccidn para numerosos artistas y humanistas —buena
parte de los cuales trabajaron, como Gutierre Gonzalez, en las oficinas pontificias'’—, una
ciudad en la que se encontrd plenamente integrado's, como no solo lo ponen de manifiesto
sus estrechos contactos con los personajes anteriormente citados, sino como lo reafirma su
activa participacion en diversas instituciones de la ciudad, caso del hospital del santo Espiritu
in Saxia® o la iglesia de santa Maria del Campo Santo®.

Las vivencias en la Roma pontificia dejaron una profunda impronta sobre el clérigo
giennense quien, a través tanto de su produccién escrita, como del mecenazgo ejercido sobre
la creacién de una obra pia en su didcesis natal, intent6 reflejar y reproducir, de muy diversos
modos, la compleja realidad confraternal®' y de idearios humanistas y reformistas prevalentes

17" Véase, al respecto, D’AMICO, J. F.: Renaissance Humanism in Papal Rome. Humanists and Churchmen on
the Eve of the Reformation, Baltimore and London, 1983 (2.* edicion de 1985); D’AMICO, J. E.: Roman and German
Humanism, 1450-1550, s. 1., 1993; HEERS, J.: La cour pontificale au temps des Borgia et des Médicis, 1420-1520,
s. L., 2003; PARTNER, P.: Renaissance Rome 1500-1559. A portrait of a society, Berkeley-Los Angeles-London,
1976; PARTNER, P.: The Pope’s Men. The Papal Civil Service in the Renaissance, Oxford, 1990.

18 Sobre esta cuestion, LOPEZ ARANDIA, M* A.: “Castellanos...”, op. cit.

1 El hospital del santo Espiritu, activo atin en la actualidad, se enclavaba en las inmediaciones del rio Tiber,
muy préximo al castillo de sant’Angelo. Fue fundado por Inocencio III (1198-1216) en el siglo x111, en una fecha
inconcreta, erigido sobre un edificio que ya habia sido empleado como hospicio para atender a peregrinos anglo-
sajones, la llamada Schola Saxonum, ofreciendo proteccién a pobres, enfermos, prostitutas y niflos abandonados,
siguiendo otros modelos de la orden hospitalaria del santo Espiritu, caso del asilo de santa Maria in Saxia, localizado
al Norte de Southampton. La actividad del centro qued6 regulada por una cofradia.

Tras un periodo de declive marcado por el siglo xv, el hospital cobré esplendor a final de la centuria, estado
que mantuvo a lo largo de la Edad Moderna, debido a la concesion de numerosas indulgencias, a lo que se anadié
el hecho de que en su templo tuvieron lugar significativas ceremonias presididas por los pontifices, destacando dos
de ellas: la festividad del Corpus Christi y la ostension de la reliquia de la santa Faz.

El apoyo del papado permitid, durante el gobierno de Sixto IV (1471-1484), su reconstruccién y la ampliacién
del recinto, transformaciones que se unieron a un incremento de sus actividades, que pasaron a incorporar la ins-
truccién de la doctrina cristiana a nifios y nifias.

Sobre este centro, véanse BRUNE, P.: Histoire de I’Ordre Hospitalier du Saint-Esprit, Paris, 1892. Para el caso
concreto de Roma, ARMELLLINI, M.: Le chiese di Roma dal secolo 1v al xix. Seconda edizione. Accresciuta e
migliorata, Roma, 1891, pp. 772-773; CANEZZA, A.: “Il Pio Istituto di S. Spirito in Sassia”, L'Arcadia, 1, 1917,
pp. 149-171; CANEZZA, A.: Liber regulae hospitalis S. Spiritus in Saxia de Urbe, s. 1., 1935; ESPOSITO, A.:
“Lospedale di S. Spirito di Roma e la confraternita veneziana dello Spirito Santo alla fine del’400”, Gli ordini
ospedalieri tra centro e periferia, Roma, 2007, pp. 251-264; FANUCCI, C.: Trattato di tutte l'opere dell’alma citta
di Roma composto dal sig. Camillo Fanucci Senese, Roma, 1601, pp. 15-19. Sobre la actividad caritativa de asisten-
cia a nifios expdsitos, ESPOSITO, A.: “I proietti dell’'ospedale S. Spirito di Roma: percorsi esistenziali di bambini
e famiglie (secc. xv-xv1)”, Figli d’elezione. Adozione e affidamento dall’eta antica all’eta moderna, Roma, 2014,
pp. 169-199.

2 La iglesia se localizaba en las inmediaciones de la basilica de san Pedro. Contaba con cuatro capellanes.
Goz6 de gran atractivo entre fieles y devotos debido a la concesién de indulgencias y a la conservacion, en el tem-
plo, de numerosas reliquias de santos. Anexo a ella se encontraba un cementerio, en el que se esparcio tierra traida
expresamente de Jerusalén. Actué como iglesia nacional alemana hasta 1575. Gutierre Gonzdlez solia celebrar misa
en una de las capillas de dicho templo, en concreto, en una conocida como “capilla de los reyes”, muy probable-
mente bajo la advocacién de los Reyes Magos. A.S.C.S.A.J., Libro bulario, ms, fols. 9v-10r y 31v-33r. Donaciones
efectuadas entre 1517 y 1519. En un documento de 1518, se advierte que Gonzélez era miembro de la cofradia que
regia las actividades de dicho centro. A.S.C.S.A.J., Coleccion diplomdtica, 36, Roma, 12 de abril de 1518. Sobre el
templo, véase, también, FANUCCI, C.: Trattato..., op. cit., pp. 219-221.

2 Para una visién general de la situacién italiana del momento a este respecto, véase BLACK, Ch.: Italian
confraternities in the Sixteenth Century, Cambridge, 1989. Para el caso concreto de Roma, puede resultar ilustrativa
la consulta de ESPOSITO, A.: “Le strutture associative romane del primo Rinascimento: dalle confraternite alle
‘sodalitates’ umanistiche”, Mélanges de I’Ecole Francaise de Rome, 123/1, 2011, pp. 33-38; ESPOSITO, A.: “Le
confraternite romane tra citta e curia pontificia: un rapporto di delega (secc. X1v-xV)”, Brotherhood and Boundaries.
Fraternita e barriere, Pisa, 2011, pp. 447-458; ESPOSITO, A.: “La Roma delle confraternite nell’eta di Antoniazzo”,
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en la Ciudad Eterna en las primeras décadas del siglo xvI, la cual aboc6é a numerosos inte-
grantes de la curia pontificia a promover la instauracién de cofradias en las que se practicara
la beneficencia, centrdndose en los tres principales problemas sociales que asolaban la ciudad
en dichos instantes: la pobreza en sus mds variadas formas de expresion; el fuerte grado de
endeudamiento de los habitantes de Roma y la gran profusién de la prostitucion. Esta comtin
preocupacion dio lugar a lo que Daniela Solfaroli ha definido como “una piedad de curiales”*.

El clérigo giennense sefial6 en mds de una ocasién, expresamente en su epistolario®,
cémo su ejemplo a seguir eran instituciones italianas y, en concreto, romanas, entre las que
se encontraron la Compaiifa del Divino Amore** —no podemos olvidar que en el caso de la
compaifiia romana estamos hablando de una congregacion totalmente coetanea, fundada, como
la obra pia de Gutierre Gonzdlez en 1515%—, la archicofradia de la Annunziata o la homo-
nima cofradia de la Concepciodn, erigida por el cardenal Raffaele Riario en la iglesia de san
Lorenzo in Damaso?.

Y asi, junto al florentino Alessandro Neroni, Gonzédlez Doncel proyecté la creacién de una
capilla en honor a la Concepcion de la Virgen Maria, que se instauraria en 1515 en la catedral
de Jaén, sede de su didcesis natal, y cuyas actividades caritativas —concesién de capellanias
y entrega de dotes a pobres casaderas’’— quedarian articuladas a partir de la accién de una
cofradia. Sin embargo, esta iniciativa se vio frustrada por la oposicion del cabildo eclesidstico
giennense ante las altas cotas de libertad respecto al mismo que aspiraban conseguir los dos
patronos, por lo que el programa quedé6 momentidneamente en suspenso.

Dos afios después, en 1517, Gonzédlez Doncel retomé la iniciativa, aunque ya en solitario
tras la decisiéon de Neroni de abandonar el proyecto, planificando el establecimiento de su obra
pia en el templo parroquial de san Andrés, en Jaén, del que ejercia como prior, ampliando
los objetivos iniciales de la misma, al afadir un tercer fin: la ensefianza de la doctrina cris-
tiana a nifios?, una dedicacién asistencial —la de la atencién a la infancia— que habia tenido
gran repercusion en la Italia del momento en programas caritativos similares —al igual que
la atencién a la mujer—.

La preocupacién por potenciar la ensefianza experimenté un auge asociado indisoluble-
mente a una revalorizaciéon de la propia infancia en el ambito religioso, lo que supuso un
despertar del deseo de la educacién de los nifios?, especialmente a partir del siglo xv, con

Antoniazzo Romano pictor Urbis 1435/1440-1508, Cinisello Balsamo, 2013, pp. 56-65; MARONI LUMBROSO, M.
y MARTINI, A.: Le confraternite romane nelle loro chiese, Roma, 1963.

2 SOLFAROLI CAMILLOCI, D.: I devoti della carita. Le confraternite del Divino Amore nell’ltalia del
primo Cinquecento, Napoli, 2002, p. 159.

2 Una aproximacion al andlisis de este corpus documental, integrado por una treintena de epistolas remitidas
por Gutierre Gonzdlez desde Roma a Jaén, entre 1520 y 1526, en LOPEZ ARANDIA, M* A.: “El epistolario...”,
op. cit., pp. 359-377. En la actualidad preparamos una edicion comentada del mismo, que incluird la transcripcion
integra de dicho epistolario, y que esperamos vea la luz préximamente a modo de monografia bajo el titulo Cartas
desde Roma. El epistolario de Gutierre Gonzdlez Doncel (1520-1526) [en prensal.

2 Gutierre Gonzdlez también tomé en alguna ocasiéon como modelo a la homénima cofradia establecida en
Génova, de la que llegé a copiar, para los estatutos de su cofradia giennense de la Concepcion el inicio de los que
regulaban la congregacién genovesa. Al respecto, LOPEZ ARANDIA, M* A.: “Castellanos...”, op. cit., p. 74.

2 Véase VANNI, A.: Gaetano Thiene. Spiritualita, politica, santita, Roma, 2016, pp. 27-28.

% Esta cuestién la hemos abordado més detenidamente en LOPEZ ARANDIA, M2 A.: “Castellanos...”, op.
cit., pp. 69-75.

77 Sobre esta misién en concreto, véase LOPEZ ARANDIA, M? A.: “Pobres, huérfanas y virtuosas. Las don-
cellas de la Santa Capilla de San Andrés”, La mujer en la Historia de Jaén, Sevilla, 2008, pp. 114-119.

% Véase LOPEZ ARANDIA, M? A.: Rinascimento y Reformatio. El proyecto de Gutierre Gonzdlez en Jaén,
Jaén, 2007.

» TADDEIL, L.: Fanciulli e giovani. Crescere a Firenze nel Rinascimento, Firenze, 2001, p. 70.
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propuestas que preveian alcanzar a través de ella una reforma en el seno de la Iglesia®, dando
lugar, en algunos 4mbitos como Florencia, incluso, al florecimiento de las llamadas societates
puerorum, adulescentium et iuvenum, corporaciones confraternales integradas por infantes y
adolescentes a imitacion de las integradas por adultos’.

3. EL PRIMER PASO EN LA TRANSMISION DE ESCRITOS: DE ROMA A JAEN

Una elocuente muestra de las influencias recibidas por Gutierre Gonzalez durante su se-
gunda etapa de mds de dos décadas de residencia en Roma fue su preocupacion por difundir
en su didcesis natal lecturas que previamente €l mismo habia tenido oportunidad de conocer
en la Ciudad Eterna, una accidén que se convirtié en un acto reiterado por su parte y que se
caracteriz6 por adoptar dos vias diferentes:

— La difusién de escritos no originales, es decir, de otros autores, generalmente textos
de cardcter devocional, todos ellos con un idéntico trasfondo: la defensa de proceder a
una reforma en el seno de la Iglesia.

— La redaccién y difusién de un texto original, de su propia autoria, el titulado Libro
de doctrina christiana, en el que dejé plasmados sus ideales en relacién a cuestiones
espirituales y sobre todo, pedagdgicas, con el expreso deseo de convertirlo en el eje
del programa de las escuelas que por su firme voluntad y bajo su patronazgo, deberian
fundarse en la didcesis de Jaén.

Tanto en uno como en otro caso, los destinatarios del envio de estos escritos fueron los
integrantes de la cofradia que, con la intitulacién de la Concepcidén, Gutierre Gonzélez fundé
en Jaén en el periodo entre 1515 y 1517, y, en el caso de su Libro de doctrina christiana, como
acabamos de indicar, los alumnos del centro educativo regido por dicha cofradia.

Entre las obras difundidas por el religioso se encontr6 el libro Stella clericorum, uno de
los tratados morales mds expandidos en la Europa del momento®?, destinado, principalmente,
a eclesidsticos. Un opusculo en el que se insistia en el tema de la reforma espiritual del clero
y en el de la Iglesia militante®, reproduciendo postulados ya advertidos por algunos te6logos
medievales, recuperados a inicios del siglo XVvI.

Junto a este trabajo, Gonzdlez Doncel remitié a Jaén otras cuatro obras: el Liber Sa-
cerdotalis, de Alberto da Castello, el cual reproducia un cédice conservado en la Biblioteca

% TURRINI, M.: “‘Riformare il mondo a vera vita christiana’: le scuole di catechismo nell’Italia del Cinque-
cento”, Annali dell’Istituto storico italo-germanico in Trento, VIII, 1982, pp. 407-489.

3t TADDEL L.: Fanciulli..., op. cit., p. 125.

2 Eric Reiter ha constatado la existencia de cuatrocientas cincuenta copias manuscritas de este opusculo,
datadas entre los siglos X111-xV, reproduciendo versiones diferentes, algo habitual, entre las copias realizadas de un
original manuscrito. Su difusién cobré todavia un mayor auge tras la aparicion de la imprenta, contabilizindose mas
de ochenta ediciones anteriores a 1559. REITER, E. H. (ed.): Stella Clericorum, Toronto, 1997. Sobre su difusion,
véase también GARCIA Y GARCIA, A.: “Manuscritos de la ‘Stella Clericorum’ ”, Scripta theologica, 16, fasc. 1-2,
1984, pp. 395-404; y GARCIA Y GARCiA, A.: “Ediciones incunables de la ‘Stella clericorum’”, Homenaje a Pedro
Sdinz Rodriguez, Madrid, 1986, vol. 1, pp. 57-65.

Para Gutierre Gonzdlez, el manuscrito debia ser leido y conocido por eclesidsticos, por resultar muy prouechoso
para ellos. A.S.C.S.A.]., Stella de los Clerigos, ms, fol. 87v. El texto aparece inserto en una copia manuscrita del
Libro de doctrina de la christiana religion. La copia presenta en el titulo una variacion respecto al original, al
denominarse Stella de los Clérigos, en lugar de Stella Clericorum. Aparece con una foliacion correlativa al texto
pedagdgico, entre los fols. 87v-109r.

3 REITER, E. H. (ed.): Stella..., op. cit., p. 7.
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Apostélica Vaticana®; las Decretales de Gregorio I1X (1227-1241); un Vocabulario —del que
conocemos su envio, aunque al no conservarse en la actualidad, ignoramos su contenido—, y un
ejemplar de la Biblia®. Todas ellas, a su entender, debian ser conocidas por todos los clérigos
que integraran su cofradia’.

A dichas obras hemos de afadir, ademads, la realizacién por su parte de un compendio
de escritos de caracter concepcionista —devocion que se preocupé especialmente de defender—,
en el que se incluy6 desde el texto del concilio de Basilea que fijaba una fiesta en honor a
la Concepcidn, pasando por un sermon, dedicado a esta y atribuido a san Anselmo, a una
relacién de diversos milagros que se consideraba se debian a la intercesién de dicho culto®.

No obstante, donde mejor quedé plasmado el pensamiento del eclesidstico fue, sin duda,
en la Unica obra de su autoria que conocemos, el llamado Libro de doctrina christiana
—también intitulado en alguna de sus ediciones como Libro de doctrina de la christiana reli-
gion®—, a través del cual Gutierre Gonzalez dejé la impronta de sus ideales, de la influencia
que la realidad italiana tuvo en su pensamiento... En esta obra, por otra parte, se entremezclan

3 La obra, redactada en 1520, no fue impresa hasta 1523, en Venecia, por Melchor Sessam y Pedro de Ravanis.
Escrita integramente en latin, se encuentra estructurada en cinco tratados, a través de los cuales se pretende orientar
al clero sobre cuestiones tan variadas como sus obligaciones, ofreciendo recomendaciones ante los sacramentos del
bautismo, matrimonio, penitencia, eucaristia y extremauncion, recogiendo, ademads, las oraciones y cantos apropiados
para los oficios religiosos, e incluyendo, también, asuntos tan diversos como exorcismos, conjuros contra tempestades
o sermones con motivo de la Navidad, Epifania o eleccién de prelados.

% No podemos dejar de mencionar a este respecto, el peso que las ediciones y traducciones del texto catélico
por excelencia, adquirieron en el Renacimiento. Véase ZARRI, G.: “La Bibbia nel Cinquecentro: scritti mistici e
testi ‘devoti’”, Sotto il cielo delle scritture. Bibbia, retorica e letteratura religiosa (secc. xii-xvi), Firenze, 2009,
pp. 1-25.

% Gutierre Gonzdlez sefial6 expresamente que el Liber Sagerdotalis, el qual, juntamente con otros quatro
libros mandaran vuestras mercedes poner encima de una tabla, ligado cada uno con su cadeneta en la sacristia
o en el lugar que mejor les parescera, e los quales el vicario y capellanes, allende de los que en sus casas tienen
para estudiar, siempre que residieren en la yglesia, puedan estudiar en ellos. El primero sera el Libro Sagerdotal,
el 2.° la Biblia, el 3.° las Decretales, el quarto un Bocabulario; el 5, el que les paregiere ques mas necesario y
provechoso para su officio. A.S.C.S.A.J., Correspondencia, Gutierre Gonzdlez al gobernador y consiliarios, Roma,
9 de febrero de 1526. De estos libros, atn se conservan, entre los fondos bibliograficos de la institucién fundada
por Gonzdlez Doncel, el Liber Sacerdotalis y las Decretales, siendo posible apreciar todavia en estas ultimas,
los restos de una aldaba de la que partia una cadena. Referencias a esta obra en HIGUERAS MALDONADO, J.,
MARTINEZ ROJAS, F. J. y MORENO UCLES, J.: Incunables e impresos latinos en las bibliotecas de Jaén (ss.
xv-xvin), Jaén, 1993, p. 174, registro 1479.

¥ El compendio se encuentra inserto junto a la Stella de los Clérigos, en el manuscrito del Libro de doctrina
christiana.

3% La obra ha recibido distintas denominaciones en las diferentes ediciones impresas de la misma. En el si-
glo xv1, en las dos ediciones impresas conocidas de esta centuria, realizadas en Sevilla y Toledo, figura como Libro
de doctrina christiana. En la ultima edicion, realizada en 1915, aparece, sin embargo, como Libro de la doctrina
de la cristiana religion.

Para las ediciones del siglo xv1, Biblioteca Nacional de Espafia (B.N.E.), R/31816, Libro de la doctrina xpiana
con vna exposicion sobre ella que la declara muy altamente: instituyda nueuamente en Roma con auctoridad de la
sede apostolica para instrucion de los nifios y mogos: juntamente con otro tratado de doctrina moral exterior que
ensefia la buena crianga que deuen tener los mogos: y como se han de auer en las costumbres de sus personas:
y en que manera se deuen auer cerca del estado o camino que tomaren de viuir, Sevilla, 1532 y R/11898, Libro
de doctrina christiana, con vna exposicion sobre ella, que la declara muy altamente. Instituyda nueuamente en
Roma con authoridad de la Sede Apostolica para instrucion de los niiios y mogios. luntamente con otro Tratado
de Doctrina Moral exterior, que enseiia la buena crianga, que deuen tener los mogos, y como se han de auer en
las costumbres de sus personas, y en que manera se deuen auer cerca del estado, o camino que tomaren de viuir,
Toledo, 1564.

Para la de 1915, véase GONZALEZ DONCEL, G.: Libro de la doctrina de la cristiana religién y libro de la
doctrina moral y exterior, compuesto por el venerable Gutierre Gonzdlez Doncel, presbitero, protonotario apos-
tolico, fundador de la Santa Capilla en la iglesia de San Andrés de Jaén, Jaén, 1915.

Norba. Revista de Historia, Vol. 27-28, 2014-2015, 255-280



Gutierre Gonzdlez Doncel y el Libro de doctrina christiana. .. Marfa Amparo Lopez Arandia 263

los contenidos meramente morales con su ideal pedagégico, como se puede advertir de su
estructuracion en dos partes bien diferenciadas: una primera, que apenas difiere del resto de
catecismos que en dicha época se difundian profusamente por toda Europa y que tuvieron
como uno de sus prioritarios destinatarios los nifios¥, y una segunda, mucho mds novedosa,
en la que a modo de libro moral se pretendia instruir a infantes y jovenes en funcién de la
especifica ocupacién profesional que desempefiarian en el futuro.

4. EL LIBRO DE DOCTRINA CHRISTIANA. BREVES APUNTES

Llegado a este punto es necesario detenernos un momento para dedicar unas palabras
al contenido y al trasfondo del Libro de doctrina christiana®, como hemos sefialado con
anterioridad, la Unica obra de autoria de Gonzdlez Doncel, escrita en lengua romance, una
tendencia habitual entre los reformistas coetdneos, como ha sido bien estudiado para el caso
italiano, con el objetivo de hacer accesible el mensaje transmitido mas alld de las aulas univer-
sitarias y los estudios mondsticos*.. Como ha indicado Massimo Firpo a este respecto, el uso
de la lengua vulgar no solo representé un medio propagandistico para grupos de partidarios
de la reforma eclesidstica, sino que también fue reflejo di una larga domanda sociale, di
diffuse inquietudini religiose, de un disagio profondo per la crisi in cui versa l'istituzione
ecclesiastica®.

Esta obra ha sido considerada, en las dltimas décadas, como uno de los trabajos claves
dentro de la literatura catequética del siglo xVv1, por investigadores como Melquiades Andrés®,
Luis Resines* o José Sanchez Herrero®.

El tratado fue concebido por Gutierre Gonzélez para ser utilizado como el principal texto
en las escuelas de doctrina cristiana que bajo su patrocinio quedaron anexas a la cofradia
de la Concepcidn, instaurada por el clérigo en su didcesis natal, como ya hemos apuntado
con anterioridad. El religioso afiadia, asi, la ensefianza a otros fines caritativos a los que se
dedicaria su obra pfa, como la dotacién de doncellas pobres. Como en su atencién a jovenes
casaderas necesitadas, en su ideario queda patente la influencia de la realidad italiana del mo-
mento, donde desde el siglo xv florecian cofradias dedicadas a la ensefianza gratuita a nifos,
caso de la Scuola delle Quattro Marie, instituida en Mildn, en 1482, por Tommaso Grassi*,

¥ RESINES, L.: “Los catecismos del xvi y su modo de presentar la fe”, A.H.L.g., 3, 1994, p. 204. Sobre el
peso de los catecismos en la educacién durante la Edad Moderna, véase TOSCANI, X.: “Catechesi e catechismi
come fattore di alfabetizzazione in eta moderna”, Annali di storia dell’educazione e delle istituzioni scolastiche, 1,
1994, pp. 17-36.

4 Dos estudios especificos y detallados sobre esta obra en MILHOU-ROUDIE, A.: “Vocation et service: deux
nouveaux concepts de I'education au xvr siecle (Etude sur le Libro de Doctrina cristiana juntamente con otro tra-
tado de doctrina moral de Gutierre Gonzalez. 1532)”, Ecole et église en Espagne et en Amérique Latine —Aspects
idéologiques et institutionnels—, Tours, 1988, pp. 349-360 y LOPEZ ARANDIA, M? A.: “Un tratado pedagégico
en los albores del siglo xv1. El Libro de doctrina christiana, de Gutierre Gonzélez”, Elucidario, 4, 2007, pp. 9-48.

4 FIRPO, M.: Juan de Valdés e la Riforma nell’Italia del Cinquecento, Roma, 2016, pp. 83-84.

2 FIRPO, M.: “La riforma italiana”, Valdesiani e spirituali. Studi sul Cinquecento religioso italiano, Roma,
2013, p. 19.

4 ANDRES, M.: Historia de la mistica de la edad de oro en Espaiia y América, Madrid, 1994, p. 158.

4 RESINES, L.: La catequesis en Esparfia. Historia y textos, Madrid, 1997.

%5 SANCHEZ HERRERO, I.: “Alfabetizacion y catequesis en Espafia y América durante el siglo xv1”, Evan-
gelizacion y teologia en América (siglo xvi). X Simposio Internacional de Teologia, Pamplona, 1990, pp. 237-263.
Por error, sin embargo, el autor atribuye a Gutierre Gonzdlez el ser jesuita.

4 GAZZINI, M.: “Lay Confraternities and youth education in Renaissance Italy. The Grassi and taverna schools
of Milan”, History of Education & Children’s Literature, 111, 1, 2008, p. 20.
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proyecto que serfa prorrogado por la accién de Stefano Taverna a través de unas escuelas bajo
el auspicio del Consorzio della Misericordia, sito en dicha localidad®.

Sin embargo, es un tratado que atn se encuentra pendiente de un andlisis en profundidad,
ya que una pretendida edicién critica como la realizada en 1915, lejos de solucionar y dar luz
a las sombras, se limité a adaptar el lenguaje a un castellano actualizado*®.

El Libro de doctrina christiana consta de dos partes bien diferenciadas. Una primera,
muy en la linea de los ingentes catecismos y cartillas —versién mds sencilla que estos— que
circulaban por la Europa y territorios de ultramar en la época, y cuyo principal objetivo era
servir de valido instrumento para dar a conocer los principios que debia cumplir todo cris-
tiano, transmitiendo, ademds, en muchos casos, cudl debia ser la actitud y comportamiento
del fiel que aspiraba a la salvacién eterna, atendiendo a una doble perspectiva: la instruccién
a individuos que ya formaban parte de la Iglesia, a los que habia que formar porque carecian
de conocimientos 0 porque sus comportamientos y habitos requerian de una depuracién en los
usos y costumbres; o contempldndolo como un recurso fundamental dentro del proceso cate-
quético, para lograr la conversién de otros grupos de la sociedad, como judios, musulmanes,
y, en el caso americano, de los indios®.

Los catecismos no solo se limitaban a incluir y recoger los principios y oraciones que
todo cristiano debia cumplir —mandamientos, sacramentos, los siete pecados capitales y las
principales oraciones (padrenuestro, avemaria o credo)— con la pretensiéon de que se memori-
zasen, sino que incluian, ademads, explicaciones a cada uno de ellos, con el objetivo de facilitar
la comprensién de los fieles a los que se pretendia instruir.

Por otro lado, la ensefianza de la doctrina cristiana se encontraba en el Renacimiento
totalmente ligada a la instruccion de las primeras letras, de ahi que no resulte en ningin caso
extrafio que la primera parte de la obra de Gonzdlez Doncel estuviera conformada por un
catecismo que, como insistimos, no aporta ningtn atisbo de novedad a la produccién escrita
del clérigo giennense.

Sin embargo, la segunda parte de la obra, intitulada Libro de la doctrina moral exterior
introduce numerosos aspectos novedosos que no pueden pasarnos desapercibidos, y donde
resulta posible apreciar principios idénticos y compartidos con coetdneos de la talla de Elio
Antonio de Nebrija, Juan Luis Vives o el propio Erasmo de Rotterdam. En este sentido, Gu-
tierre Gonzdlez, a partir de la consideracion aristotélica de que el nifio era como una tabula
rasa que se podia moldear, pretendid instruir al infante en una serie de principios que, a su
vez, debian encontrarse vinculados a la fe, y que servirian a este para alcanzar la salvacion
eterna. Una formacién que para Gonzdlez no seria completa si no incluia la ensefianza de la
lectura, escritura y del latin.

4.1. LA INFANCIA EN EL LIBRO DE LA DOCTRINA MORAL EXTERIOR

El tema de la infancia vertebra toda la exposicién de las dos partes que componen el Libro
de la doctrina moral exterior, preocupacioén comin para todos los humanistas que afrontaron la
cuestion pedagdgica. La infancia aparece, por tanto, indisolublemente unida al tema educativo.

4 Ibidem, pp. 21-22.

% GONZALEZ DONCEL, G.: Libro de la doctrina..., op. cit. En la edici6n llegan, incluso, a omitirse algunos
fragmentos que si aparecen en las ediciones de 1532 y 1564, atin cuando el responsable de la misma sefiala en la
introduccion que habia contrastado ambos textos.

#  Unas notas al respecto en DURAN, J. G.: Monumenta catechetica hispanoamericana (siglos xvi-xviir), Buenos
Aires, 1984, vol. I, pp. 49-50.
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La principal preocupacién al respecto la conforma la valorizacién de la educacién del
niflo, retomando algunos de los planteamientos del mundo clasico, defendidos tanto por Platén,
como por Aristdteles. Para Gonzdlez Doncel, los padres debian ocupar un lugar primordial en
este proceso, como responsables de atender y velar por la formacién de sus hijos, un pensa-
miento que fue recogido por un buen nimero de autores durante el siglo xvi, como Nebrija®
o Rabelais, por citar dos destacados ejemplos.

Pero la responsabilidad de los padres, para Gonzalez, no se debia circunscribir dnicamente
a ofrecer a sus hijos una adecuada y completa formacién moral, sino que seria igualmente su
mision orientarlos en el desempefio de la actividad profesional para la que estos se sintiesen
mds predispuestos®?, una idea, igualmente, reiterada por Elio Antonio de Nebrija*3, Tomads
Moro** o Juan Luis Vives® y heredada a su vez, de Platén, para quien cada individuo debia
limitarse al oficio mas adecuado con su naturaleza®.

A partir de estas consideraciones, Gutierre Gonzalez disefid un proceso educativo estruc-
turado en diversas etapas, en las que el nifio se iniciaria a los cinco o seis afios, instante en
el que se “probarian” sus facultades para conocer su inclinacién y determinar si en el futuro
seguiria los pasos de su progenitor o por el contrario, proseguiria un camino diferente, aten-
diendo, asi, al concepto de utilidad.

4.2. LA HUELLA DEL RENACIMIENTO Y HUMANISMO ITALIANOS

El punto de referencia indiscutible para Gutierre Gonzdlez en todo momento, hasta el
punto de convertirse en una cuestiéon sobre la que redunda todo el trasfondo de la segunda
parte de su obra, es la Italia del momento.

Asi, el modelo a seguir para el clérigo giennense era la peninsula itdlica, donde desde el
siglo xv se habian sucedido la aparicién de escritos y proyectos de renovacion pedagdgica,
alejados de la escolastica imperante en la Edad Media”’, en los que habitualmente la ensefianza
moral y la doctrina cristiana se unieron a la imparticién de nociones de aritmética o latin®,
propuestas para las que la férmula confraternal, a través de la instauracién de cofradias de
laicos se erigié en una via apetecible para garantizar dichos principios, como fue elocuente
en el caso de Florencia para las compagnie di fanciulli, como la Compagnia dell’Arcangelo
Raffaello, la de san Marco, la de san Giovanni Vangelista o la de san Niccolo del Ceppo®.

0 NEBRIJA, E. A. de: La educacion de los hijos, Valencia, 1981.

St RABELAIS, F.: Gargantiia y Pantagruel, Barcelona, 1993.

2 B.N.E., R/31816, Libro de la doctrina moral, segunda parte, cap. I, fol. 49v.

3 NEBRIJA, E. A. de: La educacion..., op. cit., cap. 10, p. 143.

% MORO, T., CAMPANELLA, T. y BACON, FE.: Utopias del Renacimiento, México-Madrid-Buenos Aires,
1985, pp. 96-130.

3 Para Vives, los padres debian destinar a las letras al hijo que verdaderamente se encontrara capacitado para
ello. VIVES, J. L.: “Disciplinas. Segunda parte”, Obras completas, Madrid, 1967, tomo II, p. 568.

56 PLATON: La Repiiblica o el Estado, Madrid, 1983, libro IV, p. 152. Sobre el peso de esta concepcién en
la tratadistica pedagégica humanistica, GARIN, E.: “L'immagine del bambino nella trattatistica pedagogica del
Quattrocento”, Storia dell’infanzia, vol. I. Dall’Antichita al Seicento, Roma-Bari, 1996, pp. 196-197.

57 Una visién al respecto en CAPITAN DIAZ, A.: Historia del pensamiento pedagdgico en Europa, vol. I:
Desde sus origenes al precientifismo pedagdgico de J. F. Hernart, Madrid, 1984; GRENDLER, P. F.: La scuola
nel Rinascimento italiano, Roma-Bari, 1991; NAVA RODRfGUEZ, M:* T.: La educacion en la Europa moderna,
Madrid, 1992.

% GRENDLER, P. F.: Schooling in Renaissance Italy. Literacy and learning 1300-1600, Baltimore-London,
1989, p. 356; GAZZINI, M.: “Lay Confratenities...”, op. cit., pp. 30-31.

% EISENBICHLER, K.: “Il ruolo delle confraternite nell’educazione dei fanciulli: il caso di Firenze”, L'edu-
cazione e la formazione intellettuale nell’eta dell’Umanesimo, Milano, 1992, pp. 109-119.
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En este sentido, obras como De ingenuis moribus, de Pier Paolo Vergerio®; De educatione
liberorum, de Maffeo Vegio; sin olvidar el tratado Della famiglia, de Leone Battista Alberti®,
sobre las que se fundamentaron los modelos de la nueva pedagogia humanistica®, junto a las
aplicaciones préacticas llevadas a cabo por Castellino da Gastello en Mildn®, Guarino Gua-
rini en Verona o Vittorino da Feltre en Mantua® se encuentran en el trasfondo del libro de
Gonzdlez Doncel®.

43. LA ADQUISICION DE BUENOS HABITOS. LA URBANIDAD

Un tema vital, a lo largo de todo el Libro de doctrina moral exterior, lo representan las
recomendaciones al nifio —principal destinatario de la obra— en relacién a su modo de com-
portarse y a la adquisicién de hdbitos y costumbres apropiadas, instruyéndole en las actitudes
que debia mostrar ante diversas situaciones, planteadas y resumidas por Gutierre Gonzdlez
en el transcurso de un dia en la vida del infante. Un contexto idéntico al que afios después,
en 1538, adoptaria Juan Luis Vives en sus Didlogos sobre educacion®.

Se trat6, de hecho, de una preocupacién compartida con los tratados pedagdgicos produ-
cidos en la primera mitad del siglo xv1, marcando una nota distintiva frente a los precedentes,
en los que el tema de la urbanidad adquirié un especial protagonismo, al ser considerado un
principio fundamental en la educacién®.

0 Para una visién de sintesis de su figura y obra, véase REVEST, C.: “Pier Paolo Vergerio I’Ancien face a
la crise de I’Eglise: de la mélée a l’exil (c. 1398-1417)”, Humanistes, clercs et laics dans UlItalie du xie au début
du xvr¢ siecle, Turnhout, 2012, pp. 271-296. Sobre el tratado pedagdgico en concreto, GARIN, E.: L'éducation de
I’homme moderne. La pédagogie de la Renaissance 1400-1600, Paris, 2003, pp. 115-119; ROBEY, D.: “Humanism
and education in the early Quattrocento: the De ingenius moribus of P.P. Vergerio”, Bibliotheque d’Humanisme
et Renaissance, 42, 1980, pp. 27-58; y WOODWARD, William Harrison: “The treatise De ingenuis moribus by
Petrus Paulus Vergerius”, Vittorino da Feltre and other humanist educators: essays and versions, Cambridge, 1897,
pp- 93-118.

ot ALBERTI, L. B.: I libri della famiglia, Torino, 1980.

2 TADDE]I, L.: Fanciulli..., op. cit., p. 73.

% Sobre la labor de Castellino da Castello y la fundacién de escuelas de doctrina cristiana en Mildn, convertidas
en un instrumento clave para la reforma catdlica y articuladas bajo la accion de agrupaciones confraternales, caso
de la Compagnia della Reformatione Christiana in Carita, primero, cuya actividad se desarrollé entre 1539 y 1540,
y posteriormente la llamada Compagnia dei Servi di Putini in Carita, véase GRENDLER, P. F.: La scuola..., op.
cit., pp. 359-361; GRENDLER, P. E.: “The Schools of Christian Doctrine in Sixteenth-Century Italy”, Books and
Schools in the Italian Renaissance, Burlington, 1995, pp. 319-331; TURRINI, M.: “‘Riformare il mondo a vera
vita christiana’: le scuole di catechismo nell’Italia del cinquecento”, Annali dell’Istituto Storico italo-germanico in
Trento, VIII, 1982, pp. 407-489; TOSCANI, X.: “Le ‘Scuole della dottrina cristiana’ come fattore di alfabetizza-
zione”, Societa e Storia, V11, 1984, pp. 757-781.

Estas instituciones cobraron un gran auge tras la celebracion del concilio de Trento, al presentarse sus ideales
como firmes valedores de los objetivos perseguidos por el concilio. GAMBA, G.: La scoperta delle lettere. Scuole
di dottrina e di alfabeto a Brescia in eta moderna, Milano, 2008. Una aportacién mads reciente sobre las escuelas
de doctrina cristiana en la segunda mitad del siglo xvi, en GAMBA, G.: “Guidati alla virtu. Le scuole della dot-
trina cristiana a Brescia”, en Maurizio Tagliaferri (a cura di), Dalla virtu al precetto. L'educazione del gentiluomo
tra’500 e ‘700, Brescia, 2015, pp. 71-100.

8 MULLER, G.: Mensch und bildung im italienischen Renaissance-Humanismus. Vittorino da Feltre und die
humanistischen Erziehungsdenker, Baden-Baden, 1984; ROTONDI SECCHI TARUGI, L.: “Il metodo pedagogico
di Vittorino da Feltre”, L'educazione..., op. cit., pp. 193-204; WOODWARD, W. H.: “Vittorino da Feltre”, Vittorino
da Feltre and other humanist..., op. cit., pp. 1-92, WOODWARD, W. H.: Vittorino da Feltre, Firenze, 1923.

% Sobre la literatura pedagdgica humanista véase GARIN, E. (a cura di): Il pensiero pedagogico dello Uma-
nesimo, Firenze, 1995; GARIN, E.: “L'immagine...”, op. cit., pp. 182-203.

% VIVES, J. L.: Didlogos sobre educacion, Barcelona, 1995.

" TADDEI, L.: Fanciulli..., op. cit., pp. 82-83. Previamente, el tema fue puesto de relieve por ELIAS, N.: La
civilta delle buone maniere, Bologna, 1998, pp. 173-387.
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Su objetivo era exaltar unos valores entre los que reiteradamente localizamos referencias
a la honestidad, la prudencia, el recato, la mesura (mesura en el andar, hablar y obrar, o en el
comer, beber y dormir) o el respeto al otro (con especial insistencia en el respeto a padres y
ancianos), a su entender, requisitos imprescindibles para todo buen cristiano que optaba a la
salvacién eterna, contraponiéndolos a términos referentes a la ociosidad, la pereza y el vicio.

El clérigo giennense retomaba, asi, principios platénicos ya recogidos en el libro IV
de la Repiiblica —aunque en ningin momento en el transcurso de su obra se le cite—, y que
fueron compartidos, con posterioridad al trabajo aqui estudiado por Erasmo en De civilitate
morum puerilium, obra editada por primera vez en 1530% o en los ya citados Didlogos sobre
educacion de Juan Luis Vives.

44. LA EXALTACION DE LA FIGURA Y PERSONALIDAD DEL MAESTRO

Por ultimo, junto a los ya mencionados, uno de los temas que se encuentra presente a lo
largo de toda la obra es la atencién a la figura del maestro, otra preocupacién compartida por
un buen nimero de humanistas. Los maestros, de hecho, para estos, debian ocupar un lugar
principal en el desarrollo de todo el proceso educativo, situdndose al mismo nivel que los padres.

Para Gutierre Gonzdlez, de nuevo en unos términos que fueron compartidos por otros
autores de la talla de Elio Antonio de Nebrija, el maestro debia ser ejemplo de virtudes: sabio,
prudente, buen gramatico, buen latino y bien experto en su arte®, debiendo reunir bajo su
persona las principales caracteristicas que todo hombre debia perseguir en vida: la virtud y
la prudencia”, alejandose, por tanto, de cualquier aspecto reprobable.

5. LA TRANSMISION DEL LIBRO DE DOCTRINA CHRISTIANA
A LOS TERRITORIOS DE ULTRAMAR

5.1. LA DIFUSION EN NUEVA ESPANA

Lejos de permanecer manuscrito, como fue remitido desde Roma a Jaén, el Libro de
doctrina christiana cont6 con dos ediciones impresas en el siglo Xv1: una realizada en Sevilla,
en 1532, muy probablemente por Cromberger —aunque en la portada de la edicién impresa
no se indique—""; y otra en Toledo, en 1564, en la imprenta de Miguel Ferrer’>. Sin duda, esta
circunstancia fue el revulsivo definitivo para favorecer su difusién, que alcanzé su momento
culmen al ser reconocida tanto por Vasco de Quiroga’, como por fray Juan de Zumadrraga,

% Biblioteca Apostdlica Vaticana, ERASMUS, D.: De civilitate morum puerilium per Des. Erasmvm Rotero-
damum libellus nunc primum & conditus & aeditus, Parisiis, 1530. Una edicion espafiola en VARELA, J. (ed.): De
la urbanidad en las maneras de los nifios, Madrid, 1985. Una version mds reciente en italiano en ERASMUS, D.: I/
galateo dei ragazzi, Roma, 1991. El tratado de Erasmo se estructuraba en distintos apartados: uno primero, centrado
en la formacion religiosa del nifio; el segundo, en el que se atendia a su instruccion lingiifstica y cultural; el tercero
en el que se detenia en la preparacion profesional; y un dltimo atendiendo a conceptos relativos a la urbanidad.

® B.N.E., R/31816, Libro de la doctrina moral, parte segunda, cap. II, fol. 50r.

0 También Nebrija consideraba que todo maestro debia poseer dicha cualidad. NEBRIJA, E. A. de: La edu-
cacion..., op. cit., p. 139.

" B.N.E., R/31816, Libro de la doctrina xpiana..., op. cit.

2 B.N.E., R/11898, Libro de doctrina christiana..., op. cit.

7 Una primera aproximacion a la difusion por Vasco de Quiroga del tratado de Gonzdlez Doncel la realiza-
mos en LOPEZ ARAN DIA, M* A.: “De Castilla a Michoacédn. La obra de Gutierre Gonzélez en la educacién del
siglo xv1”, Revista de Antropologia Experimental, 10, 2010, pp. 129-147.
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como un util instrumento en el proceso evangelizador, lo que permitié impulsar, a su vez, su
expansion por las Indias Occidentales, promoviendo, incluso, una nueva edicién impresa, y
convirtiéndola en un punto de referencia indiscutible para catecismos redactados en tierras de
ultramar con posterioridad, asi como en un medio especialmente valido para la denominada
por Francesca Cantl conquista espiritual que se pretendid alcanzar desde Europa en tierras
americanas’™.

La ensefianza se convirtid, de hecho, en un arma vital para los misioneros castellanos
que llegaron a las Indias, ya que a través de la educacién de los nifios y jovenes indigenas,
se pretendié alcanzar la conversién de la poblacién adulta, utilizando a los infantes como la
mejor via para transmitir los ideales cristianos en sus hogares™. Al mismo tiempo, la educa-
cién se presentaba como un instrumento fundamental, en opinién de algunos eclesidsticos,
para la formacién de un clero nativo™ que pasara a engrosar las filas de los misioneros y
sacerdotes llegados de Europa, ante la constatacién de una imperiosa necesidad por contar con
un mayor nimero de efectivos en el proceso evangelizador”. En el proceso de esta primera
evangelizacion, al frente de la cual se situaron en un primer momento los érdenes mendicantes
franciscana —la primera en llegar a tierras americanas’™ y en iniciar su labor evangelizadora
en Nueva Espafia—"’, dominica®’, agustiniana® y mercedaria®?, los indios se presentaban como

* CANTU, F.: “L’Europa e il Nuovo Mondo: societa, cultura, religione all’'epoca dell’evangelizzazione
dell’America”, L'Europa e ['evangelizzazione del Nuovo Mondo, Milano, 1995, p. 18.

5 En esta linea, TREXLER, R. C.: “From the Mouths of Babes: Christianization by Children in Sixteenth-
Century New Spain”, Religion in social context in Europe and America, 1200-1700, Tempe, 2002, pp. 250-292.
Para el caso concreto del peso de la ensefianza de los nifios de las Indias para los franciscanos, véase GOMEZ
CANEDO, L.: “Aspectos caracteristicos de la accion franciscana en América”, Actas del Il Congreso Internacional
sobre Los franciscanos en el Nuevo Mundo (siglo xvi), Madrid, 1988, pp. 445-454.

%6 CARRILLO CAZARES, A.: “La utopia de fray Jacobo el Danés y su lucha por un clero indigena”, Rela-
ciones, 130, 2012, p. 194.

77 Sobre esta cuestion, haciendo referencia a los conflictos que en la didcesis de Michoacdn se llegaron a
detectar entre el escaso nimero de sacerdotes y las atribuciones entre estos y los miembros de las diversas ordenes
religiosas establecidas en la zona, véase CARRILLO CAZARES, A.: “La integracién del primitivo clero diocesano
de Michoacan: 1535-1565", Relaciones, 63/64, 1995, pp. 95-121.

7 La orden franciscana fue la primera en llegar a América y la responsable, en palabras de Isaac Vazquez,
de protagonizar una “invasiéon” en las Indias, como muestran los dos mil setecientos ochenta y dos franciscanos
que llegaron a dichas tierras tan solo en el siglo xvI, cifra que ascenderia a unos dieciséis mil al hablar de toda la
Edad Moderna. VAZQUEZ JANEIRO, L.: “Estructura y accién evangelizadora de la Orden Franciscana en Hispa-
noamérica”, Historia de la evangelizacion de América. Trayectoria, identidad y esperanza de un Continente, Citta
del Vaticano, 1992, p. 156.

™ Alrespecto, CANTU, E.: “Evangelizzazione e culture indigene. I francescani e I'evangelizzazione del Messico”,
L’Europa..., op. cit., pp. 165-193; CANTU, F.: “La nascita de la Chiesa indiana; i francescani e I'evangelizzazione
del Messico”, La Congquista spirituale. Studi sull’evangelizzazione del Nuovo Mondo, Roma, 2007, pp. 117-162. Al
respecto, no hemos de olvidar el peso que el propio concepto de mision y de evangelizacion tuvo para la orden
franciscana desde su nacimiento en el siglo x111. Para unas notas generales, véase TANASE, T.: “Jusqu’aux limites
du monde”. La papauté et la mission franciscaine, de I’Asie de Marco Polo a 'Amérique de Christophe Colomb,
Roma, 2013.

8 Una primera aproximacion general a la labor de los dominicos en las Indias en el siglo xvi, en BARREDA,
J.-A.: “La reforma de la orden dominicana y la evangelizacion de América (siglo Xv1)”, La evangelizacion del Nuevo
Mundo, Roma, 1992, pp. 281-298. Igualmente, véase HUERGA, A.: “Los Dominicos en el ‘Novus Orbis’: predicacién
y teologia”, Historia de la evangelizacion..., op. cit., pp. 175-193.

$1 Una sintesis de la expansion misionera en las Indias durante el siglo xvi en LOPEZ-GAY, J.: “L'espansione
missionaria nell’America del secolo XvI”, L'Europa..., op. cit., pp. 51-69. Para el caso concreto de los agustinos,
véase también JARAMILLO ESCUTIA, R.: “Los Agustinos en la primera evangelizacion de América”, Historia
de la evangelizacion..., op. cit., pp. 195-227.

82 APARICIO QUISPE, S.: “Los Mercedarios en la Evangelizacion de América”, Historia de la evangeliza-
cion..., op. cit., pp. 229-256.
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una tdbula rasa que era posible moldear®’, por lo que la catequesis y los instrumentos para la
enseflanza de la doctrina cristiana, como los catecismos se convirtieron en elementos de vital
significacién®. Por otra parte, no podemos olvidar, como Francesca Cantu ha resefiado, que
la llegada al Nuevo Mundo se vio acompafiada de una fiebre de conquista espiritual®, bajo
la directa supervision de la Corona.

En este sentido, la difusién del Libro de doctrina christiana no es sino el reflejo de la
influencia que el programa disefiado por Gonzélez Doncel adquirié entre algunos integrantes
del alto clero castellano, responsables de extrapolar a las Indias programas en los que se in-
tentaba aunar la labor asistencial y benéfica con la formacién educativa, con un cierto matiz
misional, de conversién de la poblacién indigena.

5.1.1. Vasco de Quiroga y su proyecto

El primer contacto de Vasco de Quiroga con los territorios de ultramar fue como miem-
bro de la alta administracién imperial®. De hecho, en 1531 parti6é hacia las Indias, en calidad
de oidor de la Audiencia de México, cargo que ostentd hasta el 4 de mayo de 1537. No obs-
tante, un afio antes de la finalizacién de dicha actividad, en agosto de 1536, el papa Paulo 11
(1534-1549) le nombré obispo de la recién instaurada didcesis de Michoacdn, localizada en
un territorio ignoto al que los franciscanos, a pesar de que en 1533 previeron la realizacién
de misiones, atin no habian llegado. Esta tenia sede en Tzintzuntzan, aunque la misma se
trasladé poco después a Pétzcuaro.

Apenas seis meses después de su llegada a las Indias, el 14 de agosto de 1531, Vasco de
Quiroga solicité al consejo de Indias autorizacién para fundar pueblos indigenas, los llamados
pueblos nuevos, haciendo hincapié en que entre sus objetivos se encontraba tener presente
la dignidad humana de los indios*. Su finalidad, como estaban haciendo los franciscanos
en la misma Nueva Espafia o hacian los dominicos en las Antillas era agrupar a los indios
que vivian dispersos en nuevas poblaciones, con la intencién de promover su conversion y la
adopcién por su parte de un modo de vida al estilo castellano®. La principal diferencia con
los primeros fue que Quiroga opté por fundar nuevos nicleos de poblacién y no actuar sobre
aquellos ya existentes como hicieron los franciscanos®.

8 JEANNE, B.: “The Franciscans of Mexico. Tracing Tensions between Rome and Madrid in the provincia
del Santo Evangelio (1454-1622)", Papacy, Religious Orders, and International Politics in the Sixteenth and Se-
venteenth Centuries, Roma, 2013, pp. 17-28.

8¢ Al respecto, GUILLERMO DURAN, J.: “La transmisién de la fe. ‘Misién apostdlica’, catequesis y catecis-
mos en el Nuevo Mundo (siglo xv1)”, Historia de la evangelizacion..., op. cit., pp. 285-352. Una reciente aportacion
sobre la produccion catequética en Nueva Espaiia entre los siglos xvi y xviil, en BURKHART, L. M.: “The ‘Little
Doctrine’ and Indigenous Catechesis in New Spain”, Hispanic American Historical Review, 94: 2, 2014, pp. 167-206.

5 Véase CANTU, E: La Conguista spirituale..., op. cit., p. 73. Igualmente, una visién de sintesis sobre la
evangelizacién en las Indias, en CANTU, F. y SIMONE, M.: “La prima evangelizzazione in America Latina”, La
Civilta Cattolica, 143, 1992, pp. 365-377.

8% Para una aproximacioén biografica e historiografica de esta figura, véase CAMPO DEL POZO, E.: “Don
Vasco de Quiroga promotor de la educacién indigena”, Rhela, 13, 2009, pp. 67-84; CASTANEDA, P: “Quiroga,
Vasco de”, Diccionario de Historia Eclesidstica, Madrid, 1973, vol. III, pp. 2039-2040; MARTIN HERNANDEZ,
F.: Don Vasco de Quiroga (Protector de los Indios), Salamanca, 1993; SANCHEZ DEL OLMO, S.: “Quiroga, Vasco
de”, Diccionario biogrdfico..., op. cit., vol. XLII, pp. 673-678; ZAVALA, S.: “Algo mds sobre Vasco de Quiroga”,
Evangelizacion y teologia en América (siglo xvi). X Simposio Internacional de Teologia, Pamplona, 1990, pp. 395-411.

8 ROGLES DIOSDADO, J.: “Vasco de Quiroga, laico misionero (Méjico s. xv1)”, Anthologica Annua, 46,
1999, p. 214.

8 MARTINEZ BARACS, R.: Convivencia y utopia. El gobierno indio y espaiiol de la “ciudad de Mechua-
cdan”, 1521-1580, México, 2005.

8 Ibidem.
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Quiroga no esperd a recibir una respuesta desde dicho consejo e inicié sin dilacién su
proyecto, adquiriendo unas propiedades, localizadas a dos leguas de México, donde creé su
primer pueblo, Santa Fe —también conocido como Santa Fe de México y actualmente como
Santa Fe de los Altos—, acogiendo a veinticuatro indios®. La iniciativa quiroguiana no dejaba
de encontrarse en sintonia con las iniciativas de la Corona hispdnica que en aquellos instantes
promovia el traslado y agrupacion de la poblacién indigena desde zonas rurales a &mbitos urbanos.

El plan de Vasco de Quiroga se encontré muy influido por un buen nimero de autores,
cuyas obras se localizaban en su biblioteca personal de seiscientos veintiséis volimenes. Asi,
las huellas de personajes tan diversos como Homero, Aristételes, los padres de la Iglesia, Jean
Gerson, fray Antonino de Florencia, Guillaume Budé o Erasmo de Rotterdam se traslucirdn
en mds de una ocasion en su proyecto’, aunque entre todos ellos destacd, principalmente, la
obra de Tomds Moro, Utopia®*. Por otra parte, mantuvo un estrecho contacto con uno de los
erasmistas castellanos mds representativos, caso de Juan Bernal Diaz de Luco, provisor y
vicario general del obispado de Salamanca®.

Ademds, el obispo impulsé la fundacion del colegio de san Nicolds, en Patzcuaro, en 1542,
establecido junto a su catedral, con la misién de formar clérigos, en el que se acogia tanto a
indios —a los que se ofrecia una ensefianza gratuita— como castellanos. Mazin Gémez apunta
a que el centro se estructurd como una escuela de gramdtica medieval, en la que se impartian
clases de Latin, Teologia y Moral. En sus aulas se formé una significativa proporcién del clero
capitular michoacano®, hasta el punto de convertirse en un centro de referencia para los grupos
que terminaron integrando las élites eclesidsticas en Nueva Espafa.

Al mismo tiempo, Vasco de Quiroga proyectd en Michoacédn la fundacién de un segundo
nicleo de poblacion, en las inmediaciones del nicleo de Guaydmeo, a imitacién del creado
en Santa Fe, en unas tierras que fueron cedidas por el gobernador de la ciudad de Michoacdn
don Pedro Cuinierdngari y que recibié por nombre el de Santa Fe de La Laguna. Como en
el primero, se establecié la instauracién de un hospital que acogiera a enfermos, pobres y
viajeros, mientras se impartiria la doctrina cristiana y un oficio tanto a la poblacién aborigen
como a la procedente de Castilla®.

Estos dos ntcleos —Santa Fe de México y Santa Fe de La Laguna— conformaron el punto
de partida para la fundacién de otros a partir de 1538, cuando tuvo lugar la segunda visita de
Quiroga como obispo electo a su didcesis®.

Quiroga recogié en unas ordenanzas el ideario de sus pueblos-hospitales”, en los que la
base fundamental de la sociedad, como en la Utopia de Tomds Moro, era la familia®.

Los articulos de este corpus juridico han sido reproducidos en diversas ocasiones®”. A
través de €l se aprecia la intencién del prelado por implantar un modelo de sociedad ideal,

% Algunas notas al respecto en MURIEL, J.: Hospitales de la Nueva Espaiia, tomo I: Fundaciones del si-
glo xvi, México, 1956, pp. 58-59. Igualmente, WARREN, F. B.: “The Construction of Santa Fe de México”, en The
Americas, 21, 1964, pp. 74-76.

91 Sobre las influencias recibidas por Quiroga, véase CANTU, F.: “Lecclesiologia profetica e I'utopia cristiana
di Vasco de Quiroga”, La Congquista spirituale..., op. cit., pp. 176-188.

2 SANCHEZ DEL OLMO, S.: “Quiroga, Vasco...”, op. cit., pp. 675-676.

% BATAILLON, M.: Erasmo y Espaiia, México, 1979, pp. 820-821.

% MAZIN G()MEZ, O.: El Cabildo Catedral de Valladolid de Michoacdn. El Colegio de Michoacdn, Mich
(México), 1996, p. 83.

% MARTINEZ BARACS, R.: Convivencia..., op. cit.

% Ibidem.

7 Sobre los hospitales-pueblos de Quiroga en Michoacan, MURIEL, J.: Hospitales..., op. cit., tomo I, pp. 64-79.

% CANTU, E: “L’ecclesiologia...”, op. cit., p. 193.

»  ANONIMO: Vasco de Quiroga y Obispado de Michoacdn, Morelia, 1986, pp. 153-171 y con posterioridad,
MARTIN HERNANDEZ, E.: Don Vasco de Quiroga (Protector de los indios), Salamanca, 1993, pp. 277-296.
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aprovechando una fundacién ex novo, una cuestiéon que el descubrimiento de América, como
Francesca Cantl ha puesto de relevancia, favorecid, ya que las nuevas tierras se presentaron
a la utopia y a la voluntad de cambio por parte de muchos humanistas, como una oportuni-
dad para llevar a la préactica unos ideales que en Europa quedaban limitados a la produccién
escrita, a la tratadistica'®.

Los pueblos-hospitales tenian en su organizacion dos bases principales. Por un lado, la
agricultura, a la que se alude en varias ocasiones en sus ordenanzas!”!, poniendo de manifiesto
una directa influencia de la Utopia de Tomds Moro'”, como ya hemos apuntado, localizable
también en las cuestiones relativas a la organizacién del trabajo, que Quiroga contemplé tanto
para hombres, como para mujeres'®®, o en la introduccién de conceptos como la “utilidad”,
argumento recurrente para los humanistas de la época'®.

Por otro lado, la doctrina cristiana representa el segundo puntal sobre el cual se dirimi6
el dia a dia de las fundaciones quiroguianas'®. De nuevo, un asunto igualmente presente en
el pensamiento de Moro, para quien los sacerdotes debian tener entre sus obligaciones la de-
dicacién a la ensefianza. Para Quiroga, la formacién en la doctrina cristiana debia producirse
al unisono a la adquisicién de conocimientos de gramdtica, un pensamiento compartido con
Gonzilez Doncel, como hemos estudiado en un epigrafe precedente.

Para el obispo de Michoacén la enseianza de la doctrina constituia un paso indiscutible
para conseguir la conversion de los indigenas, huyendo de actitudes como la ociosidad, otro
de los habituales temas en los autores del momento, incluido el propio Gutierre Gonzilez,
como también hemos sefialado con anterioridad.

Los objetivos de Vasco de Quiroga y Gutierre Gonzdlez tenian, asi, elementos en comun,
aunque también otros que diferfan. El principal rasgo compartido lo representd, sin duda,
el deseo de Quiroga por hacer regresar a las Indias, a través de la doctrina cristiana, a los
principios de la Iglesia primitiva'®, mismo deseo reformador defendido por Gonzélez Doncel,
como por muchos curiales de la época, quienes prestaron especial atencién en ambos casos a
la formacién del clero y la infancia.

10 CANTU, F:: “América y utopia en el siglo Xv1”, De mentalidades y formas culturales en la Edad Moderna.
Cuadernos de Historia Moderna. Anejo I, Madrid, 2000, p. 49. Anteriormente, la autora ya habia reflexionado
sobre esta cuestion en CANTU, E.: “Scoperta del Nuovo Mondo e visione utopica nel Cinquecento”, Teorie e
prassi utopiche nell’eta moderna e postmoderna, Roma-Reggio Calabria, 1989, vol. II, pp. 748-775. Igualmente,
puede resultar interesante la consulta de BOGLIOLO, E. y ZEDDA, B.: “Da Utopia a Europia: le ‘Ordenan-
zas’ di Vasco de Quiroga”, Sardegna, Spagna e Mediterraneo. Dai Re Cattolici al secolo d’oro, Roma, 2004,
pp. 351-372.

11 MARTIN HERNANDEZ, E: Don Vasco..., op. cit., p. 277.

12 Una visién al respecto en GOMEZ ESCOTO, D.: “La Utopia Vasco de Quiroga”, disponible en: <http:/
serbal.pntic.mec.es>. También, CANTU, F.: “Lecclesiologia...”, op. cit., p. 195.

103 La preocupacién por formar a los indigenas en un oficio no fue una inquietud exclusiva de Quiroga, sino
que fue compartida por otros religiosos coetdneos que participaron, igualmente, en el proceso evangelizador. Re-
cordemos, al respecto, el caso de Pedro de Gante, para quien la ensefianza de la doctrina cristiana y de gramadtica
a indios debia ir acompafiada de la enseflanza de un oficio, una actividad que puso en marcha en la capilla de san
José, en la iglesia de san Francisco, de México, desde 1530. Véase KOBAYASHI, J. M.: “Dos empresas educativas
en el México del siglo xv1”, Relaciones, 9, 1982, p. 16.

104 Para atender al concepto de utilidad en la obra de Tomds Moro, véase MORO, T., CAMPANELLA, T. y
BACON, E.: Utopias..., op. cit., pp. 96-130.

195 Sobre el peso de estos dos elementos: agricultura y doctrina cristiana, en el proyecto de Vasco de Quiroga,
véase WITEZE, G.: “Una utopia colonial: as regras e ordenancas de Vasco de Quiroga”, Elisée, Rev. Geo UEG-
Goidina, vol. 1, 2, 2012, p. 113. En esta misma linea, con anterioridad se habia pronunciado WARREN, J. B.: Vasco
de Quiroga y sus hospitales-pueblo de Santa Fe, Morelia, 1977.

16 CANTU, E: “Il papato, la Spagna e il Nuovo Mondo”, Papato e politica internazionale nella prima et
moderna, Roma, 2013, p. 484.
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Pero al mismo tiempo también advertimos diferencias. La principal, el hecho de que la
iniciativa del clérigo giennense por alcanzar esta reforma en el seno de la Iglesia se aplicaria
en una sociedad ya cristianizada, sobre la que se consideraba habia que actuar para proceder
a una reforma de costumbres. Sin embargo, el programa de Vasco de Quiroga ofrecia rasgos
distintos: el primero y principal, el hecho de que su proyecto se llevaria a cabo en una sociedad
no cristianizada, donde la tarea misional, de conversién asumia un papel central. Por otra parte,
no podemos obviar que este tuvo lugar en una cronologia mds tardia respecto al proyecto de
Gutierre Gonzdlez, ya en las décadas de los afios cuarenta y cincuenta del siglo XvI, en pleno
eco de las iniciativas en torno a la convocatoria y desarrollo del concilio de Trento (1545-1563).

Para alcanzar sus fines pedagdgicos Quiroga, en opinién de Martinez Baracs, encomend6
a los franciscanos la redaccion de dos doctrinas cristianas, una en lengua mexicana, para ser
utilizada en el hospital-pueblo de Santa Fe de México, y otra en lengua michoacana, para ser
empleada en Santa Fe de La Laguna'®”.

En las ordenanzas que regularon la vida del hospital de Santa Fe y de las otras funda-
ciones quiroguianas de Michoacdn se advertia que para alcanzar dichos objetivos, el prelado
habia entregado, ademds, una doctrina impresa,

por donde os habéis de regir y gobernar, demds de estas Ordenanzas'®.

En el texto de las ordenanzas no se especificaba a qué doctrina en concreto se hacia re-
ferencia. Sin embargo, el testamento de Vasco de Quiroga, conservado en el Archivo General
de Indias, en Sevilla!®, y reproducido integramente en los trabajos de Miranda Godinez!" y
mads recientemente por Martin Herndndez!!, nos permite profundizar en esta cuestién. En el
documento, redactado en 1565, poco antes de su fallecimiento, declar6 como herederos de sus
bienes al hospital de Santa Fe y al colegio de san Nicolas, el centro que erigié en Michoacan,
donde se formarian los hijos de indigenas, mediante un programa educativo en el que la ense-
fanza de la doctrina cristiana ocuparia un lugar primordial. Al igual que habia hecho en las
ordenanzas, Vasco de Quiroga advirtié que para ello habia ordenado imprimir una doctrina
chriptiana spiritual y moral exterior de todos los hestados'.

No se trata de la tnica ocasién en la que en dicho testamento se menciona esta doc-
trina. Quiroga llegd a estipular firmemente, entre sus cldusulas testamentarias, el programa
que debian seguir sus fundaciones. Asi, advertia que sus hospitales tendrian como objetivo
principal formar a

yndios pobres huerfanos, mellizos y miserables personas dellos grandes y pequenios's,
utilizando para ello

la doctrina xpiana spiritual y moral exterior de todos los hestados que para este effecto hize

ymprimir a mi costa en Seuilla, y con esta declaragion y doctagion les dexamos ympressa que

siempre tengan sobradas por ellos, que fue hecha en Rroma para se ensefiar en vna capilla
questa en Jaen para este effecto fundada, donde se ensefia por vn quarto capellan diputado

" MARTINEZ BARACS, R.: Convivencia..., op. cit.

15 MARTIN HERNANDEZ, E:: Don Vasco..., op. cit., p. 281.

199 Archivo General de Indias (A.G.1.), Justicia, 208, testamento de Vasco de Quiroga, en 24 de enero de 1565.

10 Pontificia Universita Gregoriana, Roma, MIRANDA GODINEZ, F.: Don Vasco de Quiroga y su Colegio
de San Nicolds, Morelia, 1972, pp. 281-303.

1 MARTIN HERNANDEZ, E: Don Vasco..., op. cit., p. 301.

12 A.G.I., Justicia, 208, fol. 5v.

3 Ibidem, fol. 5r.
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y afiadido solamente para ello con mucha auctoridad y diligengia por ser como es la dicha
doctrina muy vtil y apropriada (sic) para los yndios grandes y pequeiios de aquestas partes,
saber y deprender no solamente la pulicia xpiana spiritual, pero tanbien la tenporal moral
y exterior humana como dicho es, y como el extremo grado lo an mucho menester, atenta
su calidad, la qual siempre tengan y guarden y exhergiten en ella con las amonestagiones y
exortagiones que en ellas se hazen como si yo mesmo en persona las hiziera™.

A pesar de que no se mencione expresamente, no cabe duda de que la obra a la que se
hace referencia es la redactada por Gonzdlez Doncel. Vasco de Quiroga optd, por tanto, por
reimprimir uno de los catecismos existentes en Castilla, antes que redactar uno nuevo. La
localizacion de la obra, en opinién de Sdnchez Herrero, tendria lugar entre 1547 y 1554, afios
después de que Quiroga hubiese ordenado imprimir una Doctrina cristiana, en Sevilla, en
lengua de indios'®, y con posterioridad a haber ordenado la redaccién del llamado Manual
de adultos, editado en México en 1540"¢. Para Nicolds Le6n la reimpresion del tratado de
Gutierre Gonzdlez por parte del obispo de Michoacan tuvo lugar en Sevilla, en 1553'7, una
opinién compartida también por Miranda Godinez'® y mds recientemente por Warren'”. Esta
dltima fecha parece la mds precisa para datar dicha reimpresion'?’, a tenor de las propias
palabras de Quiroga, recogidas por Francisco Miranda:

Imprimidse esta loable Doctrina Cristiana agora nuevamente, segunda vez, a costa del
primer obispo del obispado de Mechuacdn que es en la Nueva Espaiia, que encarga y exhorta
lo mesmo que el auctor de ella. A la qual interpuso su auctoridad para hazer suya cosa tan
buena (...) y por ser como es muy adaptada para los indios del Nuevo Mundo. Y no solamente
espiritual e interior para las dnimas, sino también moral y exterior para los cuerpos y buena
policia: Cosa a ellos y a todos muy necesaria y oportuna. Y también para que perpetuamente
se lea y enseiie con gran diligencia en todo su obispado de Mechuacdn y en los hospitales de
Sancta Fe, que fundo. Acabose de imprimir en Sevilla, en casa de Juan Canalla, a veynte y
un dias del mes de octubre, aiio de mil y quinientos y cincuenta y tres''.

Parece que la intencién de Quiroga era no limitar inicamente su ensefianza a las nociones
basicas que debia conocer todo cristiano, como mostraron los numerosos catecismos que en
el siglo xvI1 circularon en las Indias Occidentales, sino que sus objetivos se ampliaron con
la intencién no solo de hacer llegar a los indigenas unos conocimientos fundamentales en el
proceso de conversion, sino de “transformarlos” en verdaderos modelos de comportamiento,

14 Ibidem, fol. 5v.

115 El permiso a Juan Cromberger para imprimir la llamada Doctrina christiana, escrita en lengua de indios,
fue obtenido en Toledo, 25 de octubre de 1538, en A.G.1., Audiencia de México, 1088, L. 3, fols. 212v-213v.

e SANCHEZ HERRERO, J.: “Alfabetizacion...”, op. cit., p. 263.

17 Nicolds Ledn publicé una edicion critica con facsimil de la misma, localizada en la British Library, General
Reference Collection 11824.w.8. LE()N, N.: El Libro de Doctrina Christiana [by Gutierre Gonzalez], reimpreso en
Sevilla el aiio MDLIII a expensas del Ilmo. Seiior D. Vasco de Quiroga, ler. Obispo de Michuacan, s.e., México,
1928. De este trabajo, del que se hizo una reducida edicién de tnicamente setenta y cinco copias impresas existen
igualmente ejemplares en la New York Public Library y en la Biblioteca John Carter Brown, en Estados Unidos.

15 MIRANDA GODiNEZ, F.: Don Vasco de Quiroga..., op. cit., p. 181.

" "WARREN, J. B.: Vasco..., op. cit., p. 152.

120 Partidario de esta misma data fue el propio Nicolds Ledn. Véase, al respecto, LEON, N.: Enciclopedia de
México, México, 1988, pp. 6822-6826. Recogido por GOMEZ, F.: Good Places and Non-Places in Colonial Mexico.
The figure of Vasco de Quiroga (1470-1565), Lanham-New York-Oxford, 2001, p. 35. Igualmente, defensor de esta
fecha, VERASTIQUE, B.: Michoacdn and Eden. Vasco de Quiroga and the Evangelization of Western Mexico,
Austin, 2000, p. 134.

2 Cfr. MIRANDA GODINEZ, F.: “Catequesis quiroguiana”, disponible en: <www.geocities.com/Athens/
Marathon/5260/catequesis.html>, recogido por FABIAN CATTANA, E.: La utopia humanista en Vasco de Quiroga,
Cordoba (Argentina), 2004, p. 175.

Norba. Revista de Historia, Vol. 27-28, 2014-2015, 255-280



274 Maria Amparo Lépez Arandia Gutierre Gonzdlez Doncel y el Libro de doctrina christiana. ..

probablemente en el deseo de llevar a la practica el pensamiento ideal de las caracteristicas
que todo buen cristiano debia reunir, elementos que en el proceso evangelizador cobraban una
especial significacion, puesto que ademads de pretender alcanzar un cambio en las sociedades
indigenas en el aspecto religioso, se aspiraba a proceder a una verdadera transformacién de
sus costumbres en cuestiones tan diversas como el vestir, el matrimonio, la familia o las
formas del trabajo'?2.

Una detenida lectura del testamento nos pone de manifiesto que el conocimiento de Vasco
de Quiroga de la obra de Gutierre Gonzdlez Doncel iba mds alld de los limites impuestos por
su tratado Libro de doctrina christiana. En este sentido, llegé a mencionar expresamente que
en la capilla de Jaén en la que se empleaba el mismo tratado pedagdgico que el que el obispo
de Michoacdn pretendia imponer en sus fundaciones, existia la figura de un capelldin —un
“cuarto capelldn”—, dedicado de manera exclusiva a la instruccién de los nifios'>, mostrando
asi un detallado conocimiento del funcionamiento y organizacién de la obra pia promovida
por el clérigo giennense en su didcesis natal.

Para Quiroga, la aplicacion en sus pueblos de indios del mismo sistema existente en las
escuelas de doctrina cristiana, asociadas a la cofradia de la Concepcion, erigida en Jaén, re-
sultaba plenamente factible, planteando, incluso, el cometido concreto que el individuo sobre
el que recayera dicho oficio habria de tener:

Y quando vbiere quarto capellan afiedido (sic) como en la capilla de Jaen, Dios quiriendo
posibilidad para ello, aviendo en cada vno de los dichos hospitales de Santa Fe, tenga este
tal quarto aifiedido el principal al cuydado y trauajo de ensefiar la dicha doctrina christiana
y moral que con esta declaragion y doctacion les dexamos para ello muy fiel y diligentemente
como en ella se contiene, y como esta dicho arriba asi a los pobres y huerfanos de los dichos
hospitales como a los que ally lo quisieren venir a oyr de la comarca y otras partes'*.

Desconocemos, sin embargo, todavia, por qué Quiroga poseia tantos datos relativos a la
obra de Gutierre Gonzalez. (El entorno cortesano en que se desenvolvid su vida hasta su mar-
cha a México en 1531 le permitié poseer noticias al respecto? ;Podriamos incluso considerar
la posibilidad de algtin contacto directo entre ambos personajes, en todo caso, entre un joven
Vasco de Quiroga y un anciano Gonzalez Doncel, si tenemos en cuenta ambas cronologias?

Los interrogantes contindan abiertos, por lo que consideramos que esta conforma una
linea de investigacion sobre la que hemos de incidir en un futuro. En todo caso, a lo largo de
nuestras investigaciones no hemos localizado ningiin dato que nos apunte una posible relacién
personal entre ambos individuos, que nos parece, en todo caso, improbable.

La alusién del propio Quiroga en relacién al lugar de impresion del libro, en Sevilla, nos
hace pensar que se hace expresa referencia a la edicion realizada en 1532, atribuida, como
seflalamos con anterioridad, a los Cromberger. Esta circunstancia podria suponer que el obispo
de Michoacdn habria conocido el proyecto de Gutierre Gonzdlez con anterioridad a su partida
hacia las Indias.

5.1.2.  El Libro de doctrina christiana y su influencia sobre fray Juan de Zumdrraga

La obra de Gutierre Gonzdlez no fue solo conocida por Vasco de Quiroga. Otra de las
principales figuras en el proceso evangelizador en tierras mexicanas, el franciscano fray Juan

122 ESTEVA FABREGAT, C.: “Mestizaje y aculturacion”, Historia General de América Latina, vol. 11: El
primer contacto 'y la formacion de nuevas sociedades, Paris, 2000, pp. 336-340.

12 MARTIN HERNANDEZ, F.: Don Vasco..., op. cit., p. 311.

124 A.G.L, Justicia, 208, fol. 8r.
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de Zumarraga, obispo de México'?, tuvo igualmente presente el Libro de doctrina christiana
en su labor de conversién de los indios.

Juan de Zumadrraga, franciscano natural de Durango, se erigié en uno de los firmes par-
tidarios de la reforma observante en el seno de su orden religiosa. Tras serle otorgado, el 10
de enero de 1528, el titulo de Protector de Indios, partié hacia tierras americanas a finales de
agosto de dicho afio, junto a los oidores de la Audiencia, siendo consagrado obispo de México
dos afios después, el 2 de septiembre de 1530.

Muy pocos afios antes, en 1522, el papa Adriano VI (1522-1523) habia otorgado a Car-
los V la bula Exponi Nobis, concediendo diversos privilegios a las érdenes mendicantes y
especialmente a la franciscana, mientras se autorizaba al monarca a ejercer su control sobre
la evangelizacion en las Indias Occidentales'”. Tan solo dos afios mds tarde, en 1524 llegaba
a territorio novohispano una primera misiéon de doce franciscanos al frente de los cuales se
encontraba fray Martin de Valencia'?’.

Pronto promovi6 diversas medidas para impulsar el proceso evangelizador y por ende, de
conversion, de los indigenas, una misién en la que la ensefianza ocupd un lugar primordial.
Asi, siguiendo la estela de fray Pedro de Gante, fundador de la primera escuela para indios
de México, datada en 1523 y ubicada en Texcoco, en la que no solo se atendia a la formacién
espiritual del individuo, sino que se contemplaba la ensefianza de primeras letras e incluso de
oficios, cred centros para potenciar la formacién de hijos de indigenas, a los que se instruia
en la doctrina cristiana, prestando especial atencién a la formacién de las nifias, tarea para la
que la propia emperatriz Isabel, en 1534, autoriz6 la llegada de seis maestras'®®.

En estas iniciativas, la obra de Gonzdlez Doncel volvi6 a presentarse como un Util recurso
para emplearla como texto que permitirfa instruir a la poblacién aborigen en las nociones
basicas de la fe, como pretendian tantas cartillas y catecismos editados en esta centuria y que
tuvieron en las Indias un destino principal, asi como también en hédbitos y comportamientos,
los mismos elementos que Vasco de Quiroga valord. El tratado pedagdgico del clérigo gien-
nense se convirtid, de este modo, en un complemento especialmente valido para la labor de los
misioneros franciscanos. Se cumplia, por consiguiente, la hipétesis planteada por Ruiz Bafiuls
para quien los franciscanos llegados a Nueva Espafia supieron acomodar perfectamente a sus
ideales las ideas humanistas del renacimiento hispano'®.

La presencia del Libro de doctrina christiana en las Indias Occidentales ha despertado
un amplio debate entre los historiadores que han pretendido descubrir cudl de los dos prelados
—Quiroga o Zumarraga— fue el introductor de la obra en México.

Beristdin y Souza, a finales del siglo X1X, en su Biblioteca Hispanoamericana, sefiald
que la edicion del libro de Gutierre Gonzdlez realizada en Sevilla, en 1532, se encontraba en

123 Para aproximarnos a su figura, véanse los trabajos de AGUAYO SPENCER, R. y CASTRO LEAL, A.: Don
Fray Juan de Zumdrraga. Primer obispo y arzobispo de México, México, 1947, 4 vols.; BORGES MORAN, P.:
“Zumarraga, Juan”, Diccionario biogrdfico..., op. cit., vol. L, pp. 956-962; DURAN, J. G.: Monumenta cateche-
tica..., op. cit., vol. 11, pp. 35-87; GARCIA ICAZBALCETA, J.: Don Fray Juan de Zumdrraga. Primer obispo y
arzobispo de México. Estudio biogrdfico y bibliogrdfico. Con un apéndice de documentos inéditos y raros, México,
1881. Para el presente articulo hemos utilizado la edicion italiana, GARCIA ICAZBALCETA, G.: Fr. Giovanni di
Zumarraga dell’Oss. di San Francesco primo vescovo e arcivescovo di Messico. Studio biografico e bibliografico
con un’appendice di documenti inediti, Firenze, 1891.

126 RUIZ BANULS, M.: “El franciscanismo en el contexto evangelizador novohispano: raices del mensaje
misional”, Sémata, 26, 2014, p. 493.

127 Ibidem, p. 493.

128 GARCIA ICAZBALCETA, G.: Fr. Giovanni..., op. cit., p. 231.

12 RUIZ BANULS, M.: “El franciscanismo...”, op. cit., p. 500. Sobre las ideas pedagdgicas plasmadas por los
franciscanos en el proceso de evangelizacion de estas tierras, véase también ORTEGA SANCHEZ, D.: La pedagogia
de la evangelizacion franciscana en el Virreinato de la Nueva Esparia (siglo xvi), Zaragoza, 2013.
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la biblioteca de Zumadrraga, conservada en el convento de san Francisco de Tezcoco, donde
también se custodiaban obras de Pedro Martir de Angleria, Erasmo o la Utopia de Tomds
Moro, entre otras'*. Un ejemplar, el de Gonzdlez Doncel, en el que ademds se incluia una
anotacion en la que se indicaba que el obispo de México la remitia, a su vez, a otro fraile,
fray Toribio Molinia, para que la utilizara en la ensefianza a los indios®'.

(Fue fray Juan de Zumdrraga, por tanto, quién mandé imprimir primero la edicién
de 15327 Poco se ha podido aclarar al respecto. El tema, de hecho, abrié por otra parte,
un amplio debate entre aquellos que opinaban que Zumdrraga fue el principal promotor
de llevar dicho tratado pedagégico a las Indias, sefialando Torre Villar, por ejemplo, que
el libro del clérigo giennense seria la base de la llamada Doctrina breve que entre 1543 y
1544132 publicé el propio Zumadrraga'*3, frente a otros, como Francisco Miranda, partidarios
de considerar a Vasco de Quiroga como el responsable de su ediciéon impresa en tierras
de ultramar'3.

Investigaciones posteriores, como el estudio de Resines sobre los catecismos en Amé-
rica, consideran que fray Juan de Zumadrraga no fue el encargado de ordenar la impresion de
1532, aunque si de adquirir un ejemplar de dicha edicién y de remitirlo e introducirlo en las
Indias'®, constituyendo, en opinién de Sdnchez Herrero, el modelo para la Doctrina cristiana
breve para ensefianza de los nifios, impresa en México en 1545 por Juan Cromberger'*.
Incluso, aunque resulte arriesgado afirmarlo taxativamente, la influencia del tratado de Gutie-
rre Gonzdlez pudo subyacer bajo la redaccion de la segunda parte de la Doctrina Cristiana
mads cierta y verdadera para gente sin erudicion y letras, en que se contiene el catecismo o
informacion para los indios, con todo lo principal y necessario que el christiano debe saber
y obrar, impresa por orden de Zumarraga, a finales de 1546, que aunque considerada por
Duran una mera transcripcion de la Suma de doctrina christiana de Constantino Ponce de la

130 DURAN, J. G.: Monumenta catechetica..., op. cit., vol. 11, p. 77.

Bt GIL, E: Primeras “Doctrinas” del Nuevo Mundo. Estudio histérico-teoldgico de las obras de Fray Juan
de Zumdrraga (1 1548), Buenos Aires, 1993, p. 307. La biblioteca de Zumadrraga fue donada, a su fallecimiento,
en cumplimiento de las cldusulas testamentarias del prelado, al convento de san Francisco, de la ciudad de México.
Véase DURAN, J. G.: Monumenta catechetica..., op. cit., vol. 11, p. 77.

2 En la portada de la obra se sefiala como data la de 1543. Sin embargo, en su colofén se apunta la fecha de
14 de junio de 1544 como la de la impresion. DURAN, J. G.: Monumenta catechetica..., op. cit., vol. 11, p. 82.

133 Se trataria de la llamada Doctrina breve muy provechosa, de las cosas que pertenecen a la fe catolica 'y a
nuestra cristiandad, en estilo llano para comun intelligencia. Compuesta por el reverendisimo Sr. D. Fray Juan
Zumdrraga, primer Obispo de México. Del Consejo de S. M. Impresa en la misma ciudad de México por su mandado
y a su costa. Aiio de M.DXLIIII. Un estudio sobre la misma en GARCIA ICAZBALCETA, G.: Fr. Giovanni...,
op. cit., pp. 273-281. Para Icazbalceta, el tratado E una sposizione dota, eloquente e splendida degli articoli della
fede, de’ sacramenti, de’ comandamenti di Dio e della Chiesa, de’ peccati capitali, delle opere di misericordia,
de’ sensi del corpo, delle potenze dell’anima e delle virtit teologali, cardinali e morali. ICALZALCETA, G.: Fr.
Giovanni..., op. cit., p. 275.

Un posterior y minucioso estudio de la Doctrina breve de fray Juan de Zumarraga, en GIL, F.: Primeras...,
op. cit., pp. 313-327. Igualmente, véase también TORRE VILLAR, E. de la: “Estudio critico en torno de los ca-
tecismos y cartillas como instrumentos de evangelizacion y civilizacion”, Doctrina cristiana en lengua mexicana,
Meékxico, 1981, p. 43. Para Ildefonso Adeva, sin embargo, la obra es una transcripcion literal de la Suma de doctrina
cristiana de Constantino Ponce de la Fuente. Al respecto, ADEVA, 1. (ed.): Regla cristiana breve. Fray Juan de
Zumdrraga, Pamplona, 1994, p. L1

134 GIL, F.: Primeras..., op. cit., p. 310.

135 RESINES, L.: Catecismos americanos del siglo xvi, Valladolid, 1992, vol. I, p. 238.

13 SANCHEZ HERRERO, J.: “Alfabetizacién y catequesis franciscana en América durante el siglo X1, Actas
del II Congreso..., op. cit., pp. 606-607. Hemos de reseiar como dato curioso que Sdanchez Herrero menciona en dos
ocasiones la obra de Gutierre Gonzélez al referirse a su influencia sobre la produccion catequética de Zumarraga,
pero en ningun caso alude a la autoria de la misma por parte de Gonzdlez Doncel, tildindola siempre como una
doctrina europea.
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Fuente editada en 1543'¥, ofrece, en realidad, diversos rasgos que nos llevan a retrotraernos
a la obra del clérigo giennense. En la segunda parte de este opusculo se recogen, de hecho,
recomendaciones de caricter moral, relativas al modo de educar los padres a sus hijos, o el
respeto que dichos hijos han de tener a sus progenitores. Se trata de cuestiones que, aunque
es cierto que no reproducen fielmente las mismas afirmaciones que en su momento realizé
Gonzdlez Doncel en su tratado, si las recuerdan notablemente'?, sin olvidar que el trabajo del
giennense —recordemos—, es anterior al de Constantino Ponce de la Fuente.

5.2. MAS ALLA DE LOS CONFINES DE LA MONARQUIA HISPANICA

La difusién del Libro de doctrina christiana no se circunscribié a los limites america-
nos de la Monarquia Hispdnica, y mds alld de sus confines y de las fronteras fijadas tras la
promulgacién de la bula Inter Caetera en 1493 y de la firma del tratado de Tordesillas un
afio después, en 1494, se ha detectado cémo su influencia y repercusion llegé a tierras bajo
dominio portugués.

La evangelizacion de Brasil se produjo de forma progresiva y paralela al proceso de co-
lonizacién iniciado a comienzos del siglo Xv1'*: en primer lugar se atendié a la zona costera
—principalmente a la zona Nororiental—, posteriormente a la regién amazénica; para finalmente
concentrarse en las dreas de Minas Gerais y Occidente, Sao Paolo y la zona meridional“’. Tras
unos dificiles comienzos ante las dificultades que ofrecia el interior de Brasil para adentrarse
en €l, y que ha llevado a Freitas Carvalho a hablar de un periodo de silencio en cuanto a
la evangelizacion se refiere al hablar de la primera mitad del siglo xvi'*, no fue hasta 1538
cuando un grupo de franciscanos espafioles, al frente de los cuales se situé fray Bernardo de
Armenta, promovié una verdadera mision para atender a los indios brasilefios, en concreto,
la tribu de los indios carijés de Santa Catarina, un puerto frecuentado obligatoriamente por
los navios hispanos que se dirigian al Rio de la Plata'*?. Hasta 1550 no llegaron a Brasil los
primeros franciscanos portugueses, que no iniciaron sus misiones hasta 1585'. Mientras tanto,

137 Bibliotheque Nationale de France, D-14829, CONSTANTINO, Dr.: Suma de doctrina christiana en que se
contiene todo lo principal y necessario que el hombre christiano deve saber y obrar, Sevilla, 1543. Hemos de
resefiar que la obra, en esta biblioteca no aparece adjudicada a su autor por su nombre completo, sino como aqui
lo hemos recogido.

Sobre la afirmacion de Durdn, véase DURAN, J. G.: Monumenta catechetica..., op. cit., vol. II, p. 90.

13 Una reproduccién de estos capitulos de la obra de Zumérraga en DURAN, J. G.: Monumenta catechetica. ..,
op. cit., vol. 11, pp. 150-158. Aunque estas recomendaciones morales de Zumadrraga nos retrotraigan a la obra de
Gonzélez Doncel, hemos apreciado como también hay omisiones respecto a algunas de las consideraciones del clérigo
giennense. Asi, por ejemplo, al hablar de “Cémo los padres deben ensefiar a sus hijos” no se recurre en ningin
momento a recomendar a los progenitores dirigir a sus vastagos hacia aquellas actividades para las que parezcan
mds predispuestos a priori, como si habia hecho Gutierre Gonzalez.

1% Para una visién general de la evangelizacion y accién de las 6rdenes religiosas en Brasil en el siglo xv1,
véanse, CORREIA R. FERREIRA, C.: “As ordens religiosas, o clero secular e os leigos na evangelizagdo do Bra-
sil. no séc. xv1”, Evangelizacion y teologia..., op. cit., pp. 657-672 y FEITLER, B.: “Continuidades e rupturas da
Igreja na América portuguesa no tempo Dos Austrias. A importancia da questdo indigena e do exemplo espanhol”,
Portugal na Monarquia Hispdnica. Dindmicas de integracdo e de conflito, Lisboa, 2013, pp. 203-230.

40 CANTU, E.: “‘Questa terra & la nostra impresa’: i gesuiti e 'evangelizzazione del Brasile”, La Conquista
spirituale..., op. cit., p. 295. Sobre la evangelizacion en tierras brasilefas, véase, ademas, FREITAS CARVALHO, J.
A. de: “La prima evangelizzazione del Brasile (1500-1550): gli anni del silenzio”, L'Europa..., op. cit., pp. 213-232.

4 FREITAS CARVALHO, J. A. de: “La prima evangelizzazione...”, op. cit.

42 CANTU, F.: “‘Questa terra ¢ la nostra impresa’...”, op. cit., p. 296.

4 Ibidem. Manuel Pereira, por su parte, adelanta en un afio la accién firme de franciscanos portugueses en
Brasil a 1584. PEREIRA, M.: “Actividad evangelizadora y cultural de los franciscanos portugueses en el Brasil
durante el s. xv1”, Actas del II Congreso..., op. cit., p. 914.
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los jesuitas llegaban a territorio brasilefio en 1549, en una expedicién del gobernador general
Tomé de Sousa, en lo que se articulé6 como un doble eje de accién de gobierno para el rey
Juan HIT (1521-1557)#4. Al igual que sucedié con los franciscanos, la acciéon misionera de la
Compaiifa de Jestis no adquirid, sin embargo, impetu en la denominada provincia del Brasil,
hasta la década de los afios ochenta del siglo xvI, instante en el que la orden ignaciana pasé
de tener sesenta miembros en 1568 a ciento cuarenta en 1585'%.

Como habia sucedido en tierras de Nueva Espafia, el Libro de doctrina christiana de
Gutierre Gonzdlez se revel6 como un atractivo recurso para los franciscanos, en su pretension
de intentar llevar a la préctica una pretendida consecucidn de cristianos ideales, modelo de
comportamiento, entre las sociedades indigenas. Asi, en tierras brasileias, sus postulados se
transmitieron, si no tan clara y explicitamente como en Nueva Espaiia, si indirectamente a
partir de la difusién de otros trabajos posteriores de contenido similar, caso de la Obediencia
de Quifiones, del franciscano Jerénimo Mendieta'*®, misionero en Nueva Espaia, cuyo tratado
fue utilizado por su orden religiosa en las misiones realizadas en tierras brasilefias'’, en las
que intervinieron diversos franciscanos procedentes de Castilla, en una accién que dejé una
significativa huella en la formacién cultural brasilefia, como autores de la talla de Gilbero
Freyre han resefiado's.

Del andlisis de la obra de Mendieta, en opinién de Iglesias, se puede advertir que este
adapté conceptos formulados por el clérigo giennense a la realidad de los indios de aquellas
latitudes'. Una influencia que para esta autora, en el caso de Brasil se prolongaria en el tiempo,

14 CANTU, E.: “‘Questa terra & la nostra impresa’...”, op. cit., p. 299. Sobre la labor de los misioneros jesui-
tas en Brasil, véase, también, PALACIN G()MEZ, L.: “The Jesuits and the Strugge for Freedom of the Indians in
Brazil”, Jesuit Encounters in the New World: Jesuit Chroniclers, Geographers, Educators and Missionaries in the
Americas, 1549-1767, Roma, 1997, pp. 229-257.

45 CASTELNAU-LESTOILE, C. de: Les ouvriers d’une vigne stérile. Les jésuites et la conversion des Indiens
au Bresil 1580-1620, Lisbonne-Paris, 2000, p. 44.

46 Jerénimo Mendieta (1525-1604), tras su paso por la circunscripcion franciscana de Cantabria, formé parte
de una expedicién de miembros de su orden religiosa formada en Alcald de Henares en 1553 y al frente de la cual
se situd el padre Francisco de Toral para pasar a tierras mexicanas. La expedicion llegé el 24 de junio de 1554 a
Veracruz. En las Indias, pasé a integrarse en el convento franciscano de Tlaxcala, regido por Toribio de Motolinia
—quien ya nos ha aparecido en este articulo ligado a la obra de Gutierre Gonzalez Doncel—. En su labor evangeliza-
dora destac6 como defensor de los indios —reclamando a Carlos V, por ejemplo, la exencién del pago de diezmo para
estos—, y como fundador de niicleos urbanos —caso de Calimaya o Tepamachalco—, en Toluca. En 1564 fue nombrado
secretario del provincial de la provincia del santo Evangelio de México, oficio que llegd a compatibilizar con el de
profesor en el convento de san Francisco de México. En 1567 fue designado superior del convento franciscano de
Tlaxcala, actividad que abandond tras ser confirmado, de nuevo, en el puesto de secretario del provincial de su orden
en México. En 1570 regresé a Europa para participar en el capitulo general franciscano, celebrado en Florencia en
1571. Dos afos después, en 1573, regresé de nuevo a México con el encargo de realizar una obra sobre la historia
de la orden franciscana en Nueva Espafia, que finalizé en 1596 bajo el titulo de Historia eclesidstica indiana, la
cual se mantuvo inédita hasta 1870. En esta segunda etapa en México fue superior de los conventos franciscanos
de Xochimilco, Tlaxcala y Santiago Tlatelolco. Falleci6 en Ciudad de México en 1604. Para unas notas biograficas,
véase BORGES MORAN , P “Mendieta, Jerénimo de”, Diccionario biogrdfico..., op. cit., vol. XXXIV, pp. 486-489;
JAY, E.: Geronimo de Mendieta. A franciscan view of the Spanish conquest of México, New York, 1997, LUQUE
ALCAIDE, E.: “Mendieta y el proyecto de Iglesia regular indiana”, Mar Océana, 11-12, 2002, pp. 175-192.

47 Sobre la labor educativa de la orden franciscana en las sociedades indigenas americanas y, en concreto, en
tierras brasilefias, véase IGLESIAS, T. C.: “Fontes franciscanas: os franciscanos na historiografia do Brasil e na
histéria da educagdo brasileira”, Revista Histedbr Online, 43, 2011, pp. 254-267; e IGLESIAS, T. C.: “Os Francis-
canos e a Primeira Experiéncia Missiondrio-educativa no Brasil Colonial”, Origens da Educacdo Colonial, Eduem,
Maringd, 2012.

48 FREYRE, G.: A Propdsito dos Frades: Sugestoes em Torno da Ingfluéncia de Religiosos de Sdo Francisco
e de Outras Ordens sobre o Desenvovimento de Modernas Civilizag¢oes Cristd, Especialmente das Hispdnicas nos
Tropicos, Salvador, 1959. Cfr. IGLESIAS, T. C.: “Fontes franciscanas...”, op. cit., p. 259.

149 TJGLESIAS DO AMARAL, T. C.: A experiencia..., op. cit., p. 350.
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rastredndose aun en los presupuestos planteados por otro franciscano, Antonio de Santa Maria
Jaboatdo, en cuanto a los métodos de evangelizacion se referia en el siglo xviir'*®. De este
modo, Iglesias considera que en ningtin caso se puede considerar que los postulados similares
recogidos en las obras de Mendieta y Jaboatdo se deban a coincidencias o a una experiencia
nacida en el proceso evangelizador de las Indias Occidentales, sino que se remota a los plan-
teamientos recogidos por Gutierre Gonzdlez en Europa y transmitidos a través de la difusion
de su tratado educativo a tierras de ultramar®'.

Asi, esta autora advierte una influencia del eclesidstico giennense sobre ambos autores
franciscanos en las cinco consideraciones fundamentales en las que para Gonzilez se resumia
el proceso educativo: la dedicacion a la ensefianza de nifios; la defensa de una educacién para
su crecimiento; la necesidad de imprimir, cuanto antes, sobre los infantes los principios de la
religién catélica frente a otras creencias religiosas; la conciencia de las amplias posibilidades
que ofrecia la educacién de la doctrina cristiana a nifios para utilizar a estos, a su vez, como
transmisores de dichos principios religiosos en el dmbito familiar; y por dltimo, la preparacion
de estos nifios para actuar como verdaderos soldados de Cristo, encontrdndose preparados para
defender el Cristianismo'®.

Por otra parte, en opinién de Iglesias, para el caso brasilefio, y a diferencia de lo que
advertimos en Nueva Espafia, se podria hablar, incluso, de una influencia indirecta de la obra
de Gonzdlez Doncel que trascendiera a la orden franciscana, y que a su modo de ver inclui-
ria también a la actividad misionera y los medios pedagdgicos utilizados por los jesuitas en
dicho espacio'*:.

Tanto para el caso franciscano como para el jesuita, la autora considera que las ideas
pedagogicas de Gutierre Gonzdlez se amoldaban perfectamente a los métodos de ambas Or-
denes religiosas, encaminados a configurar en tierras brasilefias una nueva sociedad basada
en los preceptos catélicos, de ahi que a su entender, sus practicas se sustentaran en el ideario
del clérigo giennense'**, recurriendo, asi, a los mismos métodos que los franciscanos habian
empleado en la evangelizacién de la América hispdnica'™.

Aunque consideramos que en el caso brasilefio, a pesar de estas afirmaciones habria que
profundizar todavia, especialmente en cuanto a la posible herencia de Gonzalez Doncel sobre
los jesuitas se refiere, en la impronta legada por la obra del clérigo giennense, las considera-
ciones de Tania Iglesias nos sitdan ante una amplitud de la influencia del tratado pedagégico
de Gutierre Gonzdlez mds alld de las fronteras fijadas por cualquier Estado moderno, que
permitié difundir su ideario en un breve marco cronolégico desde Roma, utilizando como paso
intermedio Castilla, hasta tierras americanas, tanto bajo dominio hispano, como portugués.

6. CONCLUSIONES

A tenor de lo expuesto, podemos concluir cdmo la transmisién y circulacién de ideas a
través de textos impresos fue una constante entre la Europa y los territorios de ultramar a

150 JGLESIAS, T. C.: “O aporte da educagio colonial brasileira no idedrio pedagdgico de Gutierre Gonzélez
Doncel”, Un humanista giennense en Roma. Gutierre Gonzdlez Doncel [en prensal.
51 JGLESTIAS DO AMARAL, T. C.: A experiencia..., op. cit., p. 363.
2 Ibidem, p. 364.
3 IGLESIAS, T. C.: “O aporte...”, op. cit.
154 Ibidem.
3 IGLESIAS DO AMARAL, T. C.: A experiencia..., op. cit., p. 363.
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inicios del siglo xvI*¢. Esta circunstancia posibilit, como en el caso de nuestro estudio resulta
evidente, que ideales procedentes, ya no solo directamente de Castilla, sino de otros dmbitos
geograficos —en el nuestro, la peninsula itdlica— utilizaron el paso por la metrépoli como un
mero punto intermedio hasta expandirse por las Indias Occidentales.

Por otra parte, la llegada del Libro de doctrina christiana a las Indias no implic6, como
hemos podido advertir, un hecho aislado o estitico, sino que dio pie a una nueva fase de
expansion y difusién de la obra por toda América, rompiendo, incluso, las barreras marcadas
por los limites territoriales fijados por el tratado de Tordesillas de 1494, entre las posesio-
nes castellanas y portuguesas, permitiendo que este tratado pedagdgico ocupase un lugar
principal en los proyectos educativos promovidos en Nueva Espafia por Vasco de Quiroga o
fray Juan de Zumarraga, a los que hemos prestado especial atencién, asi como posibilitando
que trascendiese de las fronteras de la Monarquia Hispdnica hasta tierras brasilefias, bajo
hegemonia portuguesa.

156 Sobre esta cuestion, que ha merecido la atencién de diversos estudios en los dltimos afios, véanse MAI-
LLARD, N. (ed.): Books in the Catholic World during the early modern period, Leiden-Boston, 2014; MAILLARD
ALVAREZ, N.: “Entre Sevilla y América: una perspectiva del comercio del libro”, Mezclado y sospechoso: movi-
lidad e identidades, Espaiia y América (siglos xvi-xvir), Madrid, 2005, pp. 209-228; MAILLARD ALVAREZ, N.:
“Aproximacion a la creacion de las redes de distribucién de libros en América a través de las fuentes espafolas
(segunda mitad del s. xv1)”, Anuario de Estudios Americanos, vol. 71, 2, 2014, pp. 479-503; RUEDA RAMIREZ,
P.: “Libros a la mar: El libro en las redes comerciales de la carrera de Indias”, Libro y lectura en la Peninsula
Ibérica y América, siglos xur a xvir, Valladolid, 2003, pp. 189-220.
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